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Czlowiek wobec wyzwania kosmicznego

Podstawa wszelkich rozwazan o czlowieku w konteks$cie przestrzeni kosmicz-
nej jest niewatpliwie Wcielenie, dzieki ktéremu Bog stat sie czlowiekiem, a Jego
cztowieczenstwo przyjeto cechy wlasciwe kazdej ludzkiej naturze. W ten spos6b
osoba ludzka zostala wprowadzona w ruch oddzialywania petni kosmicznej oraz
uzyskata dyspozycje nadawania calemu stworzeniu wymiaru powszechnego
zjednoczenia ze Stwoérca. Jedyna 1 niepowtarzalna zasada wydarzenia Wcielenia
jest zwiagzek Boga z czlowiekiem, ktory zaklada ich nierozerwalnoéc¢ relacyjna
na podstawie biblijnej wizji ,,obrazu 1 podobienstwa”. Zgodnie ze wschodnia
doktryna teologiczna, cala perspektywa Wcielenia nie powoduje absolutnego
przeksztalcenia idei bytowania ludzkiego na ziemi, lecz stanowi przywrdcenie
naleznej mu pierwotnej chwaty boskiej. W zwigzku z tym cztowiek moze na nowo
poczué sie stworzeniem na miare pierwotnego wyzwania i odpowiedzialnoéci
posrod innych stworzen. Rzeczywistosé ta implikuje jeszcze jedna bardzo wazna,
konsekwencje — taka mianowicie, ze zachowuje on prawdziwie czlowieczenstwo
tylko wéwezas, gdy uczestniczy w zyciu Boga. Jest to teza, ktéra wskazuje na
brak autonomii cztowieka wobec relacji z Bogiem czy takze relacji ze $wiatem.
Tego w zadnym wypadku nie nalezy myli¢ z brakiem wolno$ci lub ograniczeniem
osoby w sposobie dziatania. Tu chodzi o zwrdcenie uwagi na zasadniczy priorytet
rozwoju czlowieka w doczesnosci, ktéry nigdy nie moze by¢ utozsamiany wytacz-
nie z potrzeba tzw. ,,dojrzewania terazniejszego”. Cztowiek nie moze traktowaé
codziennoéci, ani probowacé za wszelka cene nig zy¢ na ksztatt ,$wiecki”. Nie
moze tak postepowacé, aby nie znieksztalcaé sensu swego przeznaczenia i calego
stworzenia ku pelnemu wyrazeniu kosmicznemu.

1. Zwiazek z natura kosmosu

W starozytnoéci ojcowie greccy gleboko zastanawiali sie nad mozliwoscig
ujecia kosmosu w wyczerpujacej formie stownej oraz rozwinietej czci kultyczne;j.
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Jednak szybko doszli do wniosku, ze jakikolwiek opis tej rzeczywistos$ci bedzie
zawsze czastkowy 1 niepelny, a zakres kultu uproszczony i powierzchowny. Stad
ostatecznie zdecydowano bardziej skupi¢ sie na medytacji ,natury” kosmosu,
czyli te) warstwy bardziej subtelnej, niz rozwazaniu o jego przestrzeni gtéwnie
z punktu widzenia materialnego czy estetycznego. Otwarte spojrzenie na nature
uwalnia bowiem od konkretyzacji i bezposredniego definiowania jej charakteru.
Ogromna role odgrywaja tutaj zaufanie i akceptacja rodzaju pochodzenia nieogar-
nionej ludzkim umystem wielkoéci kosmicznej. Trzeba powiedzieé, ze oddanie
przewagi wewnetrzne] medytacji natury wszechéwiata znacznie odpowiadato
duchowi zycia ascetycznego na Wschodzie. Niemniej pézniej, jak zauwaza
T. Spidlik, gléwnie za sprawa rozwoju tradycyjnego nurtu duchowosci kijowskiej
w czasach Cyryla z Turowa (+ ok. 1182), nastepuje zwrot ku tzw. praktyce zbli-
zenia wobec realnosci kosmicznej. Przez to czesto dochodzilo do pojednywania
czy wrecz zestawiania natury kosmosu z natura wnetrza czlowieka otwarta na
ciaglte przenikanie wszechrzeczy'.

Dzieki wykorzystywaniu natury w praktyce modlitewnej 1 kontemplacji
wypracowano tu bardzo interesujacy model percepcji rzeczy widzialnych jako
symbolu rzeczywistoSci niewidzialnej. Na tej podstawie mozna zatozy¢, wedlug
P. Florenckiego, iz §wiat widzialny 1 éwiat niewidzialny wspoélistnieja ,bez za-
klécen i podzialéw”. Miedzy nimi odbywa sie ciagle perichoresis i zadne doczesne
préby rozdzielenia czy wprowadzenia dysharmonii w forme wzajemnego odnie-
sienia tych dwéch §wiatéw nie sa w stanie niczego zmienic¢? Jakkolwiek dzisiaj
bedziemy interpretowacé¢ dana symbolike wzorowego, idealnego czy ikonicznego
wspolistnienia §wiata widzialnego 1 niewidzialnego jedno jest pewne, ze ona do-
starcza ogromnego optymizmu wiary w ich pelnie i przyszte spelnienie. Patrzac
na te sytuacje z punktu widzenia ludzkiego, osobowego spetnienia, trzeba uznac,
ze perspektywa pojednywania dwéoch Swiatow nie moze by¢ obca cztowiekown.
Mozna rzec nawet wiecej, ze jest ona niezbednym obowigzkiem naszego zabie-
gania o ozywianie relacyjnoéci miedzy nimi. Wszelkie préby odchodzenia od tej
reguly albo sprzeciwianie sie wspdtodniesieniu dwdch Swiatéw przyczyniaja sie
tylko do ludzkiej osobowej 1 wspdlnotowej dysharmonii.

Cho¢ nasze obecne proby uchwycenia $éwiata niewidzialnego podlegaja tak-
ze tendencjom wyobrazenia doskonatego, lecz te nalezy traktowacé jako jedna
z przyczyn nieustannego poszukiwania harmonii kosmosu. Sytuacje te mozna
poréwnaé w pewnym stopniu do proby odczytania i zgtebienia zjawiska wschod-
niej ikony. Wedlug Leonida Uspienskiego, za pomoca koloréw, form i linii, za

! Por. T. épidlik, Mysl rosyjska. Inna wizja cztowieka, przet. J. Dembska, Warszawa
2000, s. 243-244.
2 P. Florenski, Sobranije soczinienij (Stati po iskustwu), t. 1, Paris 1985, s. 195-197.
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pomoca realizmu symbolicznego, jedynego w swoim rodzaju malarskiego jezyka,
objawia sie §wiat duchowy czlowieka bedacego §wiatynia Boga. Przejawia sie
takze dazno$¢ do ukazania w ikonie stanu harmonii najdoskonalszej, bedace]
owocem doéwiadczenia wewnetrznego. Jednak zadaniem ikony nie jest przybli-
zanie widza do tego, co mozna obserwowaé w naturze, lecz ukazanie, ze oto ma
przed soba obraz, ktéry odstania mu zupelnie inng perspektywe, nie do konca
pojeta oraz wymykajaca sie normalnej percepcji cztowieka. Niemniej pozwalajaca
za poérednictwem $wiata fizycznego lepiej ujrzeé¢ Swiat duchowy?.

Dlaczego tak wazne jest, aby utrzymywac odpowiednia wrazliwo$é wobec
Swiata widzialnego 1 tym samym ,przyblizaé¢” sie do Swiata niewidzialnego?
Jest to kwestia warunkujaca rzeczywisty postep w zyciu osoby ludzkiej i catego
spoleczenstwa. Kazde wyjscie cztowieka poza §wiat materialnie poznawczy oraz
jednorazowo do$wiadczalny uwalnia go od egoistycznego przywiazania wobec
rzeczy stworzonych i wytwarzanych. Ponadto uzdalnia ku wypowiadaniu sie
o catym dobru doczesnym w kategoriach obecnosci symbolu §wiata niewidzial-
nego. Wszystko jednak zalezy od indywidualnej gotowos$ci, w tym pokory we
wierze, ktora odgrywa tu niezastapiona role. Bez choéby zalazka wiary osobowe;]
trudno jest oczekiwaé wlasciwej interpretacji przechodnio$ci dwéch Swiatow
1 dwéch ptaszezyzn jednego zycia. W ostatecznosci tylko umiejetnosé taczenia
1 pojednywania dwéch stanéw uwalnia czltowieka w pelni i stwarza mozliwo§é
godnego dojrzewania w jednej przestrzeni kosmosu.

W tym sensie mozna zarzuci¢ swoista jednostronno$¢ wspoélczesnej idei
wschodniego chrze$cijanstwa ortodoksyjnego, ktora swoja refleksja siega do
dawnego ujecia natury kosmosu 1 przy tym czesto ogranicza sie do jezyka abs-
trakcyjnego, majacego podstawowe zapodmiotowanie w zywym spotkaniu z Bo-
giem. Jest to rzecz o tyle trudna do zaakceptowania z pozycji zachodniej wizji
teologicznej, ze tutaj niejako unika sie dopetnienia pierwiastkiem doswiadczenia
pochodzacego ze §wiata materialnego, rozumianego w znaczeniu szerszym, niz
tylko w ramach jednej kategorii piekna, jak to niegdy$ preferowali Bazyli Wielki,
M. Wyznawca, Jan Damascenski 1 inni. Powrét zwlaszeza myS§licieli rosyjskich,
to jest K. Trubieckoja, P. Florenskiego, S. Bulgakowa, do interpretacji kosmosu
w wymiarze §cisle duchowym stanowi tu przeciwwage dla zachodniego modelu
przedstawiania kosmosu w plaszczyznie bardziej realistycznej*. To znaczy wy-
raznie uwzgledniajacej fakt realnego §wiata doczesnego 1 zarazem jego istotne
oddzialywanie na ogélne pojmowanie kosmosu.

3 L. Uspienski, Teologia ikony, przekt. M. Zurowska, Poznari 1993, s. 145.
* Por. E. Trubieckoj, Smyst zZyzni, Berlin 1922, s. 128-130.
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2. W srodku wydarzenia kosmicznego

Od poczatku zajecia przez czlowieka wlasciwego miejsca posrod innych
stworzen jest on determinowany centralna pozycja i odgérnie wskazanym wyzwa-
niem. Choé nie jest on rzadca ani krélem ziemi, lecz jedynie czastka calo$ciowego
dzieta stwoérczego, to jednak ma szczegélne zobowiazanie wobec powierzonej
mu nadrzednej roli. Jego los pozostanie na zawsze odmienny od losu innych
stworzen. Tej réznicy nalezy upatrywacé juz w biblijnym opisie poczatkow stwo-
rzenia (Rdz 1-2), gdzie czlowiek pojawia sie na koncu i zamyka niepowtarzalny
proces dziatania Boga na zewnatrz oraz staje sie zrédlem jednoczenia wszyst-
kich bytéw stworzonych. On jednak inaczej niz pozostale stworzenia podlega
marnos$ci 1 przemijaniu, poniewaz sam moze je pokonywac¢ w ciagltej tesknocie
do wyzwolenia 1 odkupienia. Z kolei przyroda 1 wszelkie stworzenie moga by¢
jedynie wlaczone w przestrzen wyzwolenia dzieki czlowiekowi.

Wszystko zalezy od tego, czy czltowiek, od ktorego zalezy los wyzwolenczy
innych istot 1 przyrody, pozostaje gotowy solidaryzowac sie z nimi bez ograni-
czen. Obietnica wyzwolenia, zgodnie z intuicja éw. Pawla, jest darem uczynio-
nym zaréwno cztowiekowi, jak 1 §wiatu pozaludzkiemu (Rz 8,20-21). Dlatego ze
strony osoby ludzkiej niezmiernie wazna rzecza jest odpowiedzialnoéé podania
pomocnej reki calemu stworzeniu w jego drodze ku wyzwoleniu. Tutaj ogromne
znaczenie ma Swiadomo$é wlasnego oczekiwania na wyzwolenie 1 odkupienie
w Bogu. Bez niej praktycznie nie sposéb znalezé w sobie motywacje otwarcia sie
na misje przewodniczenia stworzeniu w losie odkupienia. Wymowne pod tym
wzgledem jest stwierdzenie M. Bierdiajewa, ze ludzka przysztos¢ 1 zbawienie
musza by¢ zwiazane nie tylko z dazeniem 1 pragnieniem osobistego zbawienia
oraz przemiang innych ludzi, lecz takze zwierzat, roslin i catego §wiata nieozy-
wionego oraz potrzeba ich wlaczenia do krdlestwa Bozego, co sila rzeczy zalezy od
indywidualnych wysitkéw tworczych®. Sam czlowiek, pozostajac w nieustannym
oczekiwaniu na przyszte rozstrzygniecie odnoénie swego odkupienia, nie moze
zapominac o podobnej sytuacji innych stworzen.

Obecne do$wiadczenie wlasnej fizycznoéci i relacji wzgledem Swiata mate-
rialnego pozwala czltowiekowi mie¢ nadzieje na wyzwolenie ciala i przemiane
catego stworzenia. O co chodzi w tej perspektywie spojrzenia na catoSciowy
wymiar odkupienia powszechnego? Sytuacja okre§lonego miejsca czlowieka
w Swiecie 1 poérdd innych stworzen niejednokrotnie dowodzita, ze nie jest w sta-
nie sprosta¢ postawionemu przed nim wyzwaniu. Najproscie] mozna by wyttu-
maczy¢ te zawodno$¢ obcigzong $wiadomos$cia wspomnianego juz przemijania

5 N. Bierdiajew, Rosyjska idea, Warszawa 1987, s. 132.
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1 marnos$ci. To uwarunkowanie oddziatuje negatywnie na stan ciala oraz ducha
cztowieka 1 powoduje jego zamkniecie w przestrzeni tzw. wlasnego kosmosu,
czyli pelni widzianej 1 mierzonej wyltacznie w kategoriach doczesnych. Dlatego
tez naduzycie, przestepstwo 1 grzech stanowi skutek dorazny i przejSciowy.
Nad nim mozna tatwo przejéé¢ do porzadku dziennego, nie odczuwajac w ogdle
lub w najlepszym wypadku $ladowej potrzeby zmiany okres$lonej postawy. Nie-
wspotmiernie dotkliwsza konsekwencja takiego zachowania jest spustoszenie
wewnetrzne 1 duchowe osoby, ktére niszczy prawidlowy odruch i refleksje nad
calym zyciem w kontek$cie nieograniczonej przestrzeni kosmicznej.

Tym niemniej nalezy zatozy¢, ze w wiekszoSci zachowan ludzkich zjawisko
osobistego upadku lub ponizenia wtasnej godnoéci prowadzi do zmiany nasta-
wienia 1 odwrotu od zlych przyzwyczajen. Podstawowym czynnikiem obrony
osoby przed degradacja jako jednostki wolnej 1 rozumnej jest zmysl zycia du-
chowego integralnie polaczonego z zyciem cielesnym. Niezglebiony pierwiastek
duchowy w czlowieku stanowi trwate usposobienie kazdej jednostki ludzkiej
ku przekraczaniu granic doczesnosci 1 nieuprzedzone spogladanie w przyszto§é
kosmiczna. Dzieki temu czltowiek zachowuje dla siebie zdolnoéé wyboru przy-
sztosci nie bedacej juz zdeterminowana terazniejszoscig 1 moze w niej dostrzec
swoje prawdziwe odnowienie. Przy tym zdobywa coraz wieksze przekonanie,
ze W terazniejszo$ci nie musi sie izolowaé, ani w zaden sposéb dystansowacé
wobec rzeczy stworzonych 1 bedacych dla niego pomoca. Nawet wiecej, uzyskuje
pewnosé, ze bez calego srodowiska stworczego 1 zwigzanych z nim dziejéw jego
podazanie ku odkupionej realno$ci kosmicznej mogloby byé znacznie wydtuzone
1 czy w ogo6le mozliwe.

7 tego tez plynie konkretne zobowigzanie, ktore polega przede wszystkim
na zachowaniu czujnoéci wzgledem tajemnicy calego stworzenia. Kazda istota
stwoércza jest znakiem 1 wyrazem przyzywania Boga. Ona tak samo jak czlowiek,
ktory przewodzi w tej hierarchii, jak gtosi duchowo$é wschodnia, znajduje sie
w stanie kenozy i epiklezy, oczekujac czasu wyzwolenia®. Jednakze czlowiekowi
przypada rola stugi na rzecz przeobrazania i wyzwolenia bytow stworzonych, to
jest zwierzat, roslin, ziemi, wody 1 powietrza. One bowiem stanowig dla niego
jedyny 1 niepowtarzalny krag spotkania, oddzialywania i przetrwania docze-
snego. Skoro on sam pierwotnie uzyskuje przywilej korzystania z bogactwa
stworzenia, dlatego nie moze zapomnie¢ czy staé sie kiedykolwiek obojetny na
dzieto odnowienia wszystkiego. To za§ moze dokonaé sie w sposéb calkowity
1 pelny dopiero w przyszlosci.

6 Por. S. Butgakow, Niewiasta Agnca. O bogoczlowieczestwie, cz. 3, Pariz 1945, s. 425-430.
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Kiedy jest mowa o ludzkiej stuzbie w dziedzinie catoSciowego wyzwolenia
stworzenia, trzeba mie¢ zawsze na uwadze moc dzialania Bozego, ktéra to wy-
przedza 1 przewyzsza potencjal pojedynczego cztowieka. Stworca jest pierwszym
inspiratorem przemiany calej rzeczywistoéci §wiata doczesnego, gdyz kazda
istota 1 rzecz ma u Niego wlasne imie. Natomiast Jego szczegdlny stosunek
wobec osoby ludzkiej ma swoje przedtuzenie w calo$ci stworzenia’. Duch SWiQty
pozwala przede wszystkim ludziom wierzacym juz teraz do$wiadczac 1 radowacé
sie darem wolnosci, ktory jest zapowiedzig przemiany i scalenia w jednoéé Swiata
widzialnego 1 niewidzialnego. I cho¢ dzisiaj ciagle stoimy przed dylematem, kiedy
1w jaki sposob to nastapi, tak samo pozostajemy przed wazkim pytaniem, jaki
bedzie przyszty los calego stworzenia, to jednak trudnoéci te nie powinny nam
przeslaniaé prawdziwe] wizji naszego miejsca posrod calego stworzenia oraz
odbierac ochote do patrzenia z chrzeScijanska nadzieja na wyzwolona, przysztosé
wszechéwiata.

3. Nadanie ,,0zywczych” cech stworzeniu

Jedna z istotnych oznak naleznej samorealizacji cztowieka w Swiecie staje
sie twércza wspodtpraca z Bogiem jako dopelnienie Jego dzieta stworzenia. Nie-
gdy$ w teologii istniata duza sktonnoéé, aby oddziela¢ dzieto Boga od zwyktego
dzialania cztowieka, gdyz to drugie w zadnej mierze nie pasuje 1 nie odpowiada
stwoérczej wielkoéci Pana Wszechrzeczy 8. Problem w tym, ze z powodu odmo-
wy udziatu czltowieka w catoéciowym procesie tworczym zostaje on wylaczony
z jakiejkolwiek aktywnos$ci majacej na celu takze wspieranie bytu stworzonego.
W tej sytuacji jemu przypadataby rola pasywnego obserwatora rzeczy, faktéw
1 zdarzen w §wiecie widzialnym. W tym kierunku zmierzal m.in. ruch ,biernej
kontemplacji” wlasnej egzystencji w pierwotnych srodowiskach monastycznych,
gdzie zaktadano, ze jednostka wybierajaca zycie w oddali od §wiata widzialnego
uwalnia sie od pokus doczesnych 1 tym samym latwiej jej skupié¢ sie na przezy-
wanym spotkaniu z Bogiem. Ponadto tylko jemu poSwiecié¢ cate swoje zycie, by
dostapi¢ przeobrazenia osobowego, a dopiero pdzniej pomysleé o przeobrazeniu
$wiata, ktéry 1 tak bedzie podlega¢ unicestwieniu®.

Skoro w przeszloéci nature odbierano jako zjawisko przeciwne ludzkiemu
rozwojowi duchowemu, stad probowano unikaé blizszej relacji z materia. Byto

" Por. J. Daniélou, Bég i my. W strone Chrystusa, przet. A. Urbanowicz, Krakow 1965,
s. 268-271; A. Vogtle, Das Neue Testament und die Zukunft des Kosmos, Dusseldorf
1970, s. 61-63.

8 8S. Frankl, Realnost’i czetawiek, Paris 1956, s. 286-289.

9 T. Spidlik, Wielcy mistycy rosyjscy, przet. J. Dembska, Krakéow 1996, s. 303-306.
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to nastawienie zgota jednostronne i egoistyczne, przy czym uzasadniane dobrem
pojedynczej osoby. Odmienny poglad na ten temat zaczyna sie pojawiaé od Sre-
dniowiecza, kiedy to rzeczy materialne, sprawy spoteczne, kulturalne, a nade
wszystko religijne 1 moralne zaczely by¢ traktowane w écistym odniesieniu do
$wiata natury. W szczegdlnoéci nurt myslenia zachodniego dostrzegt tu wieksza,
potrzebe poznania zaleznosci cztowieka wobec natury, z kolei poprzez wlasciwe
uznanie natury 1 zasady wspolzalezno$ci o0s6b 1 rzeczy zglebienie istoty woli
1 przykazan Bozych. Dodatkowo w spos6b wyrazny podjeto kwestie zwrotu w re-
lacjach bosko-ludzkich, ktéry realizuje sie za przyczyna osoby Jezusa Chrystusa.
Teraz dokonuje si¢ nowe przenikanie istoty Boga ze strony czlowieka, ktére
posiada swojq ciaglo$é 1 przedtuzenie w Koéciele. Przyjat sie takze poglad, ze
wlasnie Koscidt jest odwzorowaniem hierarchii niebieskiej 1 w nim realizowany
jest wzér idealnego Srodowiska spotecznego.

W okresie renesansu na Zachodzie doszto do znacznego rozdzwieku w do-
tychczasowym postrzeganiu roli cztowieka jako zywego wydarzenia, ktére
posiada zdolno$é zjednywania w sobie 1 innych $wiata doczesnego oraz nie-
bieskiego. Rzeczywisto$é wszechéwiata widziano coraz bardziej w kategoriach
relatywnych 1 malo przejrzystych, natomiast konkretny stan doczesny jako
niestabilny 1 podlegajacy ciaglym zmianom. Ten rodzaj reakcji na mozliwo§é
harmonizacji zycia z natura mial swoje przetozenie na poziom akceptacji funkcji
Kosciota w $wiecie. Zaczeto bowiem mu zarzucaé ulegto$é 1 kreowanie religijnych
obrazéw mitologicznych oraz zbytnie oderwanie od realiéw zycia ludzkiego.
W konsekwencji poddano negacji prawdziwy sens jego misji opartej na obja-
wieniu 1 nieskazitelnych wartosciach chrzescijanskich. Dopiero reformatorzy
podjeli prébe pewnego réwnowazenia dysproporcji miedzy sytuacja religijna
a $wiecka czlowieka. Jednakze dazyli oni do oddzielenia nieba i ziemi w celu
lepszego wyakcentowania roli religii zintegrowanej wylacznie z sama Biblig
bez odniesienia do zycia doczesnego. Proponowana przez protestantéw wizja
catkowitej odrebnoéci sfery $wieckiej 1 religijnej w zyciu jednostki ludzkiej nie
mogta zdoby¢ powszechnego uznania. Choé¢ okreslona sugestia posiada wciaz
wielu zwolennikéw, gltoszacych réwniez dzisiaj niezbedno$é rozdziatu tych dwéch
warstw catkowicie réznych ze swej natury.

Rozwdj odmiennych pogladéw na sposéb taczenia $wiatéw 1 przestrzeni
stworczej oraz umieszczania w jej centrum czltowieka w przeszto$ci z pewnoscia,
wplynatl na wypromowanie godnoséci czlowieka ze wzgledu na jego autonomie
1 wolnos$¢é. Poniewaz osoba sama decyduje zaréwno o swoim postepie, jak 1 powo-
dzeniu w zyciu doczesnym, dlatego nie moze pozostawac bierna. Jej zaangazo-
wanie na rzecz ubogacenia natury, techniki, spotecznoéci, kultury, dziedzictwa
narodowego itd. stanowi zatem naturalng potrzebe i pragnienie wewnetrznej
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samorealizacji. Z tego powodu wlacza sie nie tylko do rozszerzenia i napetnienia
dobrem stworczym calego stworzenia, ale takze do ,,ozywienia” cato$ciowego daru
stworczego pochodzacego od Boga. Odtad dar ten juz przestaje wytacznie istnied,
ale jest odpowiednio wykorzystywany i ma swoje ostateczne przeznaczenie. To
pozwala czlowiekowi mieé¢ przekonanie, ze wszelka rzeczywisto$é stworzona
przed nim 1 wytworzona przez niego posiada swoja warto$é¢ 1 spelnia wobec
niego role stuzebna. Wprawdzie dzisiaj istnieje duza pokusa przewyzszania
najwyzszej idel stworczej przez tzw. ludzka samowystarczalno$é, gdzie nawet
Boég wydaje sie by¢ zbedny albo stojacy na przeszkodzie indywidualnemu lub
zbiorowemu pomystowi tworczemu. Jest to nieporozumienie wynikajace raczej
z braku akceptacji pierwotnych konsekwencji stworczych 1 podporzadkowania
sie zasadzie ,,wspottworcy”.

Dlatego wiara w ograniczone mozliwo$ci kreacyjne czlowieka, niemnie]
realne, ktdra jest ciagle uobecniana we wschodniej intuicji poznawczo-religijne;j,
stanowi wazny czynnik regulacyjny, ktéry ma za zadanie studzenie zapedow
ludzkich co do nieskonczonej mocy twoérczej. Jednoczesénie daje pewnosé, ze akt
dzialaniowy czlowieka jest podstawg pobudzania i ozywiania calej istoty stwo-
rzonej. Jesli do tego dotaczy¢ jeszcze ulegtosé wobec Boga Stworcy, to mozna by¢
bardziej przekonanym o potedze wszystkiego, co udaje sie ludzkosci zdoby¢ na
gruncie wytworu umystowego, intelektualnego i technicznego. Wspomniany juz
M. Bierdiajew zachecat wszystkich chrzescijan, aby starali sie zjednoczy¢ wokaét
wspolnego dziela, czyli dzieta dokonanego takze wysitkiem wielu oséb, aby méc
pokonaé negatywne sity odbierajace szacunek pracy ludzkiej oraz przezwyciezy¢
apatie 1 przywroéci¢ wszedzie zycie'®,

4. Ku eklezjalnej zasadzie kosmosu

Podobnie jak kosmos, takze Koécidl jest darem Boga, a zarazem odwzo-
rowaniem Jego mitoSci 1 pelni zycia. Maksym Wyznawca twierdzil, ze Ko§ciét
w przestrzeni $wiata widzialnego jest ,,makroczlowiekiem”!! analogicznie do bytu
ludzkiego jako ,mikrokosmosu”. W ten sposéb nadat on calemu wydarzeniu ekle-
zjalnemu charakter jedyny w swoim rodzaju, wylaczny i1 zarazem powszechny,
co w ttumaczeniu na jezyk praktyczny moze oznaczaé, ze w nim dokonuje sie
misteryjne zespolenie catej spotecznosci ludzkiej oraz ma miejsce zjednoczenie
wszechéwiata, przede wszystkim ze wzgledu na zmartwychwstanie Chrystusa,
ktore spowodowalo przeobrazenie calego stworzenia i nowe bytowanie kosmosu.

19 N. Bierdiajew, Carstwo ducha i carstwo kiesarja, Paris 1951, s. 39-40.
11 Mystag. 2-4. PG 91, 668-672.
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Koécidt zatem stal sie promieniujacym centrum zbawienia we wszech$wiecie,
do ktérego moga sie udaé¢ wszyscy ku swojemu duchowemu narodzeniu. Obecny
w nim uwielbiony Chrystus i Duch Swiety obejmuja wszystko 1 oddziatujg swoja
moca, na caly wszechéwiat.

Dzieki tajemnicy Koéciota dokonuje sie przeobrazenie kosmosu, ktére za-
poczatkowane zostalo juz w zmartwychwstaniu. A sama obecno$é Koéciota
w $wiecie nie jest tylko jakim$ znakiem profetycznym wobec wszechrzeczy,
ale rzeczywistym ,miejscem” odnowy catego stworzenia. Tutaj byloby trudno
zaakceptowaé poglad, ze szczegdlna misja Kosciota wzgledem spolecznosci
ludzkiej na ziemi nie posiada zadnego odniesienia do otaczajacego ja srodowiska
zewnetrznego, ale jak najbardziej oddziatuje na caly $wiat pozaludzki i wprowa-
dza go w sfere paschalnej tajemnicy Chrystusa. W tym tez istotna role odgrywa
cztowiek, ktéry znajduje sie w dyspozycji transponowania wlasnego przezycia
duchowego na éwiat zewnetrzny. On poprzez swoje zanurzenie w catoSciowy
proces sakramentalno-zbawczy Kosciota staje sie érodkiem przedlozenia catego
Swiata Kosciotow1, aby 6w Swiat przyjatl na siebie postaé¢ Koéciota Chrystusa'2.
W taki sposéb, wedlug W. Sotowjowa, spelnia sie caly proces kosmiczny; cata
ewolucja natury, od pierwszych zywioléw po Swiadomos$é ludzka, 1 caly bieg
dziejow powszechnych daza do Boga-Czlowieka, do Chrystusa kosmicznego'®.

Rzeczywisto§é materialna nigdy nie pozostawala sama dla siebie, lecz pet-
nita funkcje posredniczaca 1 symbolizujaca. Wtasnie te dwa charakterystyczne
przymioty rzeczy materialnych doskonale wpisuja sie takze w symbolizujaca
funkcje Koéciota. Choé jest on niezré6wnanym miejscem relacji duchowych i zbaw-
czych, to rownoczesnie nie traci swej podstawy materialnej. W nim sprawowane
sa sakramenty, ktore stanowia wyraz polaczenia §wiata materii z misterium
Chrystusa. Jednym z najwyzszych wzorcéw tego kontaktu jest zlozenie daréow
materialnych, wody, oliwy, chleba 1 wina —jako owocu pracy ludzkiej — w ofierze
Bogu Najwyzszemu. Za poSrednictwem aktu sakramentalnego ofiarowania ma-
terii widac jej przedziwna zdolno§¢ do przyjmowania znaczenia ponadziemskiego
1 zarazem stawania sie pomocna w zblizeniu czlowieka z Bogiem 1 nia sama.

Dlatego sakramenty oraz pozostate czynnoéci liturgiczne odgrywaja istotna,
role w oddziatywaniu skutk6w misterium zbawienia na wszystkie stworzenia.
Dzieki temu, jak glosi wschodnia mys$l ascetyczna, mozemy méwié o ukrytej
sakramentalno$ci rzeczy 1 calej przyrody. Stad bierze sie takze uzasadnienie
znamiennej praktyki Kosciolow chrzeScijanskich, dotyczacej réznego rodzaju
obrzedow po$wiecenia, namaszczenia 1 btogostawienstwa rzeczy, ktore pozostaja

12 Por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, przel. M. Sczaniecka,
Warszawa 1989, s. 99.
13'W. Sotowjow, Wybor pism, t. 1, przel. J. Zychowicz, Poznan 1988, s. 107-108.
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w $cistym zwiazku ze Swiatem materii’. Te uSwiecone rzeczy stajq sie bardzie]
znakiem sakramentalnym tego, co pochodzi od Boga 1 otrzymuja moc gtebszego
oddziatywania na cztowieka. Warto zauwazy¢, ze wspodtczesna teologia katolicka
pragnie coraz mocniej czerpac z inspiracji dawnej idei teologicznej (J. Boehme,
F. Baader), wyjasniajacej zwigzek 1 przenikanie materii przez sakramentalna
sfere zycia Kosciota jako z kolei konsekwencje solidarnosci czlowieka ze Swiatem.
Nadto, nie zwazajac na rézne proby dechrystianizacji idei Kosmosu, zupelnie
inaczej odbierana jest dzisiaj teoria rozumienia materii jako swoistego jezyka
komunikacji §wiata widzialnego i1 niewidzialnego, bardziej zrozumiatego dla
cztowieka®,

Poniewaz poza Ko$ciotlem nie ma zbawienia, w zwiazku z tym na nim spoczy-
wa zadanie uczestnictwa w procesie zbawienia kosmosu'®. Cho¢ z powodu swej
formy widzialnej (instytucjonalnej) przydarza mu sie traci¢ prawdziwa czujno$é
nad okreslonym powotaniem dziejowym, to jednak nigdy nie zostaje zwolniony
z takiej odpowiedzialnosci. W innym wypadku Kos§ciét pozostatby na obrzezach
catego bytu stworzonego jako twor sztuczny i calkowicie nieprzydatny symbol.
Ostatecznie musiatby ulec degradacji i zapomnieniu w §wiadomoséci ludzkiej.
A wecale tak nie jest 1 nigdy nie bedzie, gdyz swoja odwieczna tajemnica jest na
zawsze zwiazany z czlowiekiem i1 stworzeniem. On ma cechy niezniszczalne,
a dzieki niemu osoba ludzka i cale stworzenie moga sie przyoblekaé w nowe
szaty. Te za§ w sposéb szczegdlny przyozdobiaja 1 czynig coraz piekniejszym
S§wiat stworzony, ktéry powstat z nicoéci 1 znalazt swoje uwienczenie w Koécie-
le. Za poérednictwem KoSciota rzeczywistoéé stworzona jest napelniana taskag
przeobrazenia 1 dostepuje zjednoczenia z Bogiem.

5. Perspektywa warto$ci doczesnych

Wizja zmartwychwstania Chrystusa jako zapoczatkowanie nowych niebios
1nowej ziemi daje takze podstawe wiary w éciéle relacyjny stosunek pierwiastka
duchowego 1 materialnego. Skoro teraz dokonuje sie przenikanie 1 harmonizacja
dwoch wymiaréw jednego istnienia kosmicznego, to nalezy przyjaé, ze materia
1 wartos$ci doczesne odgrywaja tak samo wazna role w ostatecznym wyzwoleniu
1odkupieniu catego wszechswiata. Jest zatem rzecza waza, aby wartosci doczesne

4 Por. V. Warnach, Kirche und Kosmos, w: Enkainia. Gesammelte Schriften zum
800 — jahrigen Weihegeddchitnis der Abteikirche Maria Laach, Hrsg. H. Edmonds,
Diisseldorf 1956, s. 178-185.

15 K. Walter, Christus und der Kosmos. Von der Zusammenfassung des Alls in Christus.
Eine grossartige Auslegung von Eph 1,10, Stuttgart 1948, s. 55.

16 Por. N.O. Losskij, History of Russian Philosophy, London 1952, s. 186-191.
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1 materialne posiadaly nalezne uznanie i1 szacunek w ludzkim poszukiwaniu
harmonii calo$ciowej. Nie mozna ich absolutyzowacé i przedktadaé ponad war-
tosci duchowe oraz nieprzemijalne, ale jednocze$nie nie wypada deprecjonowaé
w odniesieniu do pierwiastka duchowego. Tutaj z calym przekonaniem mozna
powiedzieé, ze terazniejszy 1 przyszly los materii zalezy od postepu duchowego
osoby ludzkiej. Jesli ona zdotala zrozumieé 1 zaakceptowacé nalezne jej miejsce,
to jakby pozwolila naturze odnalezé w czlowieku swego Pana'”,

Zdaniem K. Rahnera, cho¢ materia rézni sie od ducha, to stanowi rozszerzone
cialo czlowieka'®. Ona nie istnieje gdzie$ obok, lecz w samym centrum osobo-
wego zycia cztowieka 1 duchowosci éwiata. Dlatego zyciowa sytuacja czlowieka,
a zwlaszcza jego przemieniona cielesno§é maja wplyw na przemiane Swiata
materii. Ojcowie Kosciola nie wahali sie méwié, ze stworzenia nizsze 1 podpo-
rzadkowane cztowiekowi rowniez beda uczestniczy¢ w chwale przemienionego
kosmosu. Z kolei spuécizna patrystyczna zachowuje wiele éwiadectw, ktére po-
twierdzaja ogromna wrazliwo$¢ tworcow literatury na $wiat przyrody 1 przejecie
sie jego ostatecznym przeznaczeniem. W koncu $wiat przyrody tworzy swoiste
tlo dziejéw ludzkoséci, a rownoczeénie pozwala na glebsza identyfikacje dziejow
calego Swiata stworzonego. Patrzac jednak na wielo§¢ 1 r6znorodnosé istot 1 rzeczy
stworzonych, osoba ludzka nie przestaje ulegaé pokusie konfrontacji wlasnej oraz
ich koncowej celowos$ci. Na gruncie przeciwstawiania 1 faworyzowania swojej
nadrzednosci poérdéd innych zasad bytu materialnego niejednokrotnie zdaje sie
gubi¢ wlasciwa rytmike wspotzalezno§ci. Dopiero refleksja nad stworzeniem
jako wartoécia oddziatujaca na sposéb ludzkiego egzystowania w tym $wiecie
umozliwia glebsze z nig utozsamienie.

Jesli juz dochodzi do rzeczywistego uznania 1 zblizenia czlowieka wobec
materii, dzieje sie to na stale i nierozerwalnie. Zwiazek ten mozna poréwnacé
do jednostkowej przyjazni czlowieka z cztowiekiem albo czltowieka z pewnym
zwierzeciem czy roslina, choé¢ w tym drugim wypadku zawsze mamy do czynienia
zinnym rodzajem odwzajemniania. Jednakze ten, kto jest gléwnym inspiratorem
spotkania i utrzymania relacji dwustronnych (czlowiek), bez wzgledu na wyste-
pujace trudnoéci pragnie nieustannie kontynuowacé otwarta przyjazn, poniewaz
sam dla siebie moze wiele pozyskaé 1 zarazem przezyé¢ rado$é z realizowanej
wiezl partnerskiej czy to aktywnej blisko$ci. Wtedy najczesciej cheé spotkania
1 utrzymania relacji nie ogranicza sie wytacznie do spelnienia jakiego$ obowigz-
ku, ani nie zajmuje jedynie potowicznie jego uwagi, lecz angazuje w pelni oraz
calym wymiarze czasowo-zadaniowym.

17 Por. A. Ganoczy, Teologie der Natur, Zirich 1982, s. 67-70.
8 Das Christentum und der ,,neue Mensch”, Schriften V 173.
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Wiez na poziomie codziennego otwarcia ku innemu stworzeniu nie przestaje
poruszaé 1 intrygowac osoby ludzkiej odnoénie przysztej i ponadczasowej formy
wiezl. Skoro doczesna sytuacja czlowieka jest tak bardzo powigzana z poziomem
afirmacji catego stworzenia, to czy mozna dopusci¢ przyszta catkowita nihilizacje
tymeczasowego stanu relacji? Na ten temat wypowiada sie doéé przekonywujaco
Pismo $wiete oraz praktycznie rozstrzyga te kwestie. Ot6z tajemnica stworzenia
wszechéwiata zawiera juz w zalazku obietnice eschatycznego spetnienia (Rdz
1,1). Jest to dowdd, ze w starotestamentalnej wierze istniala wizja przysztych
dziejéw catego stworzenia. Ponadto dominowalo przeSwiadczenie o pelnej 1 nie-
ograniczone] podlegloéci wszystkich 1 wszystkiego Stwoérey!®. Jesli do Boga
Jedynego nalezy cala przestrzen stwoércza, to nalezy mieé nadzieje, ze On jej
nigdy nie opusci 1 nie pozostawi bez swojej opieki. Jeszcze dobitniej wskazuje na
to objawienie zawarte w paschalnym wydarzeniu $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa. Tutaj mozna niejako na nowo uzyskaé¢ odpowiedz, co w przysztosci
bedzie sie dzialo ze stworzeniem. Na pewno nie zniknie ono w chaosie, ani tez
nie zakonczy swego bytowania w §mierci 1 zniszczeniu.

Przed nim powstanie perspektywa istnienia, lecz teraz wyznaczona $ciéle
przez Pana dziejow. Ludzkie dzieje ztaczone wczeéniej z dziejami otaczajacego
ich Swiata beda nadal stanowi¢ jedna cato$é, choé teraz ukierunkowana bez-
wzglednie na nieprzemijanie i ostateczny sens eschatologiczny?’. W bezpoéredniej
bliskosci Boga wszystkie stworzenia odnajda swoje przeznaczenie 1 cel zycia
nieskonczonego. Przynajmniej, zdaniem J. Boehme, taka postawe wiary daje
nam dzisiaj obraz eschatologicznej wspolnoty wszystkich stworzen w Bogu?!.
Ten obraz ludzie wierzacy pielegnuja w sobie od chwili rzeczywistego rozeznania
w swoim powolaniu na ziemi oraz zjednoczenia z Bogiem wiara w moc Jego bli-
skoéci, az do osiagniecia ziemskiej skonczonoéci. Z tego powodu chrzescijanstwo
nie glosi nigdy takiej eschatologii, ktéra miataby polega¢ na odrzuceniu lub
potepieniu tego, co materialne. Tego rodzaju postawa stanowitaby zaprzeczenie
warto$ci rzeczy materialnych i jednoéci dziejéw calego stworzenia.

Dlatego chrzescijanstwo niezmiennie wyznaje wiare w odnowiona przy-
szto§é calego bytu stworzonego. Jako wazna przeslanke swej wiary traktuje
ufno$é w przemiane wszelkiego istnienia, wezwanego do uczestnictwa do pelni
zycia w Bogu. Chrzeécijanstwo juz teraz podejmuje sie uSwiecenia Swiata, czyli

19 Por. T. Okure, Von der Genesis zur Offenbarung: Apokalyptik in biblischer Sicht,
,Concilium”4 (34) 1998, s. 370-378.

20 Por. J.J. Collins, The apocalyptic context of christian origins: the bible and its tra-
ditions, w: Michigan Quarterly Review 22/2, 1982, s. 250-264.

21 K. Benz, Der Mensch und die Sympatie aller Dinde an Ende der Zeiten (nach Jakob
Boehme und seiner Schule), ,Eranos” 24:1955, s. 133-197, zwl. 153-156.
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jak gtlosil P. Evdokimov, pomaga mu przej$é ze stanu demonicznego do stanu
$§wiadomego stworzenia Bozego??. Jest to réwniez pewna nieodparta potrzeba
czlowieka, ktory korzystajac z bogactwa stworzenia, nabywa coraz wieksze
przekonanie o jego wartoéci 1 przysztym spetnieniu. Jednoczeénie podtrzymuje
powszechny bieg dziejéw w oczekiwaniu na nowe spotkanie z Bogiem-Czlowie-
kiem 1 Chrystusem kosmicznym?3,

* % %

Jesli §wiat doczesny ciagle wymyka sie spod panowania czlowieka i ten nigdy
nie jest w stanie nim zawladnag, to co dopiero mozna rzec o probie opanowania
przezen kosmosu? Sytuacja ta z pewnos$cig nie napawa optymizmem, Zzwazywszy
na naturalne dazenie osoby ludzkiej do poznania wszech$wiata i,,zadomowienia”
w nim. Niemniej pragnienie nawiazania prawdziwych wiezi z rzeczywistos$cia
kosmiczna staje sie nieodlaczna cecha naszego myslenia i postepowania. Jednym
z waznych czynnikéw stymulujacych proces ,,aktywnosci kosmicznej” jest brak
harmonii miedzy czlowiekiem i §wiatem. Inna oraz znacznie powazniejsza przy-
czyna tkwi w wewnetrznej dyspozycji samego cztowieka, ktory jest usposobiony
do objecia swoim zyciem duchowym catej przestrzeni bytu stworzonego. Czlowiek
takze ze wzgledu na swoj zwiazek z natura posiada zdolno$é przekraczania jej
charakteru tymczasowego, a réwnoczes$nie odkrywania perspektywy przysztego
spetnienia.

Summary

MAN IN THE FACE OF THE COSMIC CHALLENGE

It is undoubtedly the Incarnation that constitutes a springboard for the various considerations
relating to man as far as cosmic space is concerned. Owing to the Incarnation, God became human
and His humanness adopted forms typical of every human nature. Thus a human being was introduced
into the orbit of cosmic fullness and obtained the capability of imparting the universal dimension of
unity with the Creator to all creatures. The desire for creating an actual bond with the cosmic reality
becomes an inseparable feature of our thinking and behavior. One of the significant factors stimulating
the process of “cosmic activity” concerns lack of harmony between man and the world. Owing to
his relation to nature, he is capable of surpassing its temporary character and at the same time of
discovering the prospect of the future fulfillment.

22 Por. Prawostawie, przel. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 105, 113, 160, 391.
23 K.V. Truhlar, Theihard und Soloviev. Dichtung und religiose Erfahrung, Freiburg/Br.
1966, s. 26-29.



