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Rozumienie historii
w perspektywie retrospekcji protologicznej

W starozytnych antropologiach dominowato ahistoryczne spojrzenie na czto-
wieka, historycznoéé ujmowano jako podleganie zmiennoéci, przemijaniu i prze-
chodzeniu w nicoé¢!. Takze wielu chrzescijanskich teologéw ($w. Augustyn, $w.
Grzegorz z Nazjanzu) historie postrzegalo w kategoriach negatywnych jako na-
stepstwo grzechu pierworodnego, degradacje moralna 1 spoleczna cztowieka oraz
przemijanie, ktére stanowi bezsensowny proces pozbawiajacy czlowieka tego, co
najcenniejsze — ludzkiej egzystencji?. Przetom w chrzeécijanskiej teologii nastapit
w XVIII 1 XIX wieku pod wplywem ewangelickiej 1 katolickiej szkoty tybinskiej®.
Oficjalna teologia obawiata sie jednak myslenia historycznego, dopatrujac sie
w nim zagrozenia prowadzacego do relatywizacji prawd chrzeécijanskich. Opor
zostal przelamany dopiero w okresie Soboru Watykanskiego II, ktéry postulowat
poszerzenie refleksji chrzescijanskiej o historie. Uznano woéwczas, ze wiedza teo-
logiczna musi by¢ poszerzona 1 ubogacona poznaniem i my$leniem historycznym®*.

L C.S. Bartnik, Historycznosé osoby, w: Osoba i historia. Szkice z filozofii historii, Lu-
blin 2001, s. 48; tenze, Historycznosé cztowieka w ujeciu personalistycznym, w: Osoba
i historia..., s. 55; M. Antoniewicz, Chrystologia historii w ujeciu personalizmu szkoly
lubelskiej, Poznan 2013, s. 150.

2 C.S. Bartnik, Historycznosé cztowieka w ujeciu personalistycznym, s. 54-55.

3 Tenze, Historia zbawienia w katolickiej szkole tybinskiej, w: Eseje o historii zbawie-
nia, Lublin 2002, s. 377-384.

* M. Antoniewicz, Chrystologia historii w ujeciu personalizmu szkoty lubelskiej, s. 29;
C.S. Bartnik, Zyc’ w Stowie, Liublin 20112, s. 61; M. Kowalczyk, Czlowiek jako historia,
w: C.S. Bartnik, Apologetyka personalistyczna, Lublin 2004, s. 182; W.M. Fac, Hi-
storyczny charakter chrzescijaristwa, w: C.S. Bartnik, Apologetyka personalistyczna,
s. 75; J. Gocko, Historycznosé jako wewnetrzna zasada myslenia teologicznego i jego

Ks. dr. Marian Antoniewicz (ur. 1966 r.); adiunkt w Zaktadzie Teologii Dogmatycz-
nej Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu;
e-mail: xmanton@wp.pl



302 Ks. Marian ANTONIEWICZ

W ujeciu personalistycznym historia jest rozumiana w znaczeniu pozytyw-
nym i twérczym jako pewna modalno$¢ istnienia osobowego oraz struktura bytu
ludzkiego, ktora realizuje osobe i1 prowadzi ja do najwyzszego poziomu rozwoju
personalnego®. Profesor Czestaw S. Bartnik — do ktérego odwotujemy sie w na-
szych rozwazaniach — ukazuje historie przez pryzmat reinterpretacji obrazéw
protologicznych®. Lubelski teolog uwaza, ze nie nalezy ich rozumieé¢ w znacze-
niu historycznym jako idealnego poczatku 1 szczytu rozwoju czltowieczenstwa,
stanowigcego punkt ciezkosci catych ludzkich dziejow. Jego zdaniem w teologii
nastapito wyrazne odejscie od ujec statycznych, przedstawiajacych nieruchomy
prapoczatek jako punkt odniesienia dla rozumienia historii, 1 odwotano sie do
kategorii dynamicznych. W rezultacie obrazy alfalne sa traktowane jako pro-
rockie, wyrazajace istote historii 1 ludzkiego zycia, jego sensu 1 celu’.

W ramach naszych rozwazan podejmiemy probe przedstawienia rozumienia
historii w perspektywie retrospekcji protologiczne;j. Prezentacja tego zagadnie-
nia zostanie ukazana w czterech punktach podejmujacych analize kluczowych
elementow prehistorii biblijnej: 1) Adam — protologiczna zasada interpretac)i
wszechhistorii, 2) Kain i Abel — nurt historii 1 antyhistorii, 3) potop — rozwdj an-
tyhistorii i znak profetyczny 1 4) wieza Babel — dialektyka historii i antyhistorii.

1. Adam - protologiczna zasada interpretacji wszechhistorii

W tradycji religijnej Izraela posta¢ Adama jest rozumiana jako ,klucz” stu-
zacy do interpretacji calej rzeczywistosci. Poczatek ludzkoéci byt okre§lany przez
przymierze zawarte miedzy Bogiem 1 Adamem, reprezentujacym pierwszych ludzi.
Miejscem przymierza byt biblijny raj, w ktérym, wedtug tradycji jahwistycznej,
panowatl stan przyjazni miedzy czlowiekiem i Bogiem, a takze harmonia na ptasz-
czyznie miedzyludzkiej oraz miedzy ludZzmi 1 calym stworzeniem®. W centrum
biblijnego raju znajdowatlo sie drzewo zycia 1 drzewo poznania dobra i zta, symboli-
zujace granice zakre$lone czlowiekowi przez Boga®. Narracja autora natchnionego,
prowadzaca do odkrycia tajemnicy grzechu, wiaze sie z drzewem poznania dobra
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1 zla, ktére symbolicznie wskazuje, ze wraz z przekroczeniem przez cztowieka
Bozego planu i proby wprowadzenia przez niego planu alternatywnego, zostata
naruszona pierwotna harmonia®. Czlowiek moégl spozywaé owoce ze wszystkich
drzew rajskiego ogrodu z wyjatkiem drzewa poznania dobra i zta, ktére w rzeczy-
wisto$ci nie oznaczato zdobywania wiedzy ani ograniczen, jakie w tym wymiarze
zostaly natozone na czlowieka, lecz pokuse zrownania sie istoty ludzkiej z Bogiem?'.
Cztowiek ulegt pokusie bycia rownym Stworcy, chciat odebraé¢ Bogu prerogatywy
bycia Panem zycia 1 moralnoéci'?. W ten sposéb odrzucil takze pochodzacy od
Boga ostateczny sens i cel ludzkiej egzystencji i uksztaltowat zdeformowana wizje
prawdy na temat tego, kim jest cztowiek. Plan alternatywny, zaprojektowany
w opozycji do planu Bozego, stat sie Zréodlem nieszczeScia, znieksztalcil obraz
ludzkiego zycia, prawde o powolaniu i ostatecznym przeznaczeniu osoby ludzkiej.
W rezultacie doprowadzil do zerwania przez cztowieka przymierza z Bogiem.

Pierwsze przymierze ujmowane od strony Boga jawilo sie jako nieodwolalne
1 cechowato sie absolutna wiernoscia. Podstawa 1 trwalym zwornikiem tego przy-
mierza byla prawda o obrazie 1 podobienstwie Bozym czlowieka. Nieodwolalno§é
przymierza wskazuje na niezmienno§¢ Bozego planu i wiernoéé Boga w stosunku
do osoby ludzkiej. Cztowiek, ktéry zostat powolany do istnienia jako ,,gospodarz”
catego stworzenia, w imieniu Stwoércy mial kontynuowac Jego dzieto w §wiecie,
przez co miala sie tez dokonywac jego samorealizacja'®. Poza tym czlowiek, bedac
korona stworzenia, zostal uczyniony odpowiedzialnym za $wiat przyrody; byt
reprezentantem calego $wiata wobec Boga, gdyz w nim stworzenie osiagneto
poziom $wiadomos$ci 1 moglo nawiazaé dialog ze Stwoércal®.

Profesor C.S. Bartnik uwaza, ze na skutek upadku pierwszych ludzi doszlo
do rozbicia ,jednego Adama” na wiele ,,nurtéw doS§wiadczenia religijnego, wiele
kultur, plemion, narodéw, panstw 1 wiele antytetycznych wartoséci okreslajacych
cztowieczenstwo”??, takich jak dobro — zto, prawda — falsz, mito$¢ — nienawisé,
zbawienie — niezbawienie!s. Wynika z tego, ze autentyczne czlowieczenstwo

19 G. Ravasi, Ksiega Rodzaju (1-11), Krakéw 1997, s. 71.
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zawsze ksztaltuje sie w napieciu egzystencjalnym, poniewaz czlowiek jest po-
stawiony wobec warto$ci 1 antywartoS$ci, a wybory, ktérych dokonuje, ksztattuja
jego osobowo§¢ lub stanowia zrddlo jej degradacji, niespelnienia personalnego.
W rezultacie upadku Adama i Ewy nastapito takze rozbicie spoteczne ludzkoSci,
w ktorej pojawity sie rézne formy do§wiadczenia religijnego, uksztattowaty sie
réznorodne kultury 1 sposoby organizacji zycia spotecznego.

W tradycji biblijnej Adam jawi sie jako prototyp ludzkosci, czyli istota klu-
czowa dla zrozumienia catej rzeczywistosci, a przede wszystkim osoby ludzkie]
1 wszechhistorii'®, Posta¢ Adama wskazuje na podstawowa strukture ludzkiej
egzystencji, jej uwarunkowania oraz mozliwosci samorealizacji na ptaszczyznie
osobowej. Spelnienie osoby dokonuje sie poprzez wartoéci stanowiace wyraz
realizacji planu Bozego w stosunku do czltowieka. Oznacza to, ze osoba ludzka
moze osiggnaé swoj pelny rozwoj tylko w relacji do Oséb Bozych'®.

2. Kain i Abel — nurt historii i antyhistorii

Prehistoria biblijna ma charakter typologiczny, dazy do wyjaénienia upadku
ludzkosci i rozprzestrzeniania sie zta na Swiecie. Grzech protologiczny zainicjo-
wat nowy rozdziat ludzkich dziejow. Od upadku Adama i Ewy, ktérzy utracili
stan przyjazni z Bogiem, a nastepnie bratobéjstwa Kaina (Rdz 4,1-7), rozpoczat
sie nurt historii naznaczony grzechem?. Biblijne opowiadanie przedstawiajace
historie Kaina i Abla symbolizuje dwa sprzeczne ze soba nurty historii?t. Od
Abla pochodzi ,$§wieta Rzeka historii”, ktéra zmierza do osoby Jezusa Chrystusa,
a jego Smierc ofiarna jest typem $mierci Zbawiciela??. W zwiazku z tym Abel jest
przedstawiany w Nowym Testamencie jako $éwiadek i przyktad wiary (Hbr 11,4;
12,24). Ojcowie Koéciota, nawigzujac do krwi Abla (Hbr 12,24), nauczali, ze od
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s. 224-225. K. Wojtkiewicz, Trynitologia prozopoiczna, w: Ku mqdrosci teologii, s. 87.
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ple, Od egzegezy do katechezy, Warszawa 1986, s. 54.
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niego rozpoczal sie ,Prapierwotny Kosciot’?3, Sprawiedliwy Abel (Mt 23,35)
odpowiadal na przymierze z Bogiem czystym kultem i1 prawym zyciem, ktére
wyrazalo sie w postawie braterskiej wzgledem innych ludzi. Prawemu postepo-
waniu Abla przeciwstawiajq sie zte uczynki Kaina (1 J 3,12)?*. Od niego plynie
,Rzeka antyhistorii”, czyli negacji Boga, przeklenstwa i1 niezbawienia®. Kain,
budujac swoje zycie na antywartosciach, jest przyktadem zwiazania grzechu ze
$miercia zadana drugiemu czlowiekowi.

Historia Kaina pokazuje, ze grzech zrywa przyjazn czlowieka z Bogiem,
niszczy ludzka osobowo$¢ 1 znieksztalca wiezi spoteczne. Wystapienie czlowieka
przeciwko Bogu, powodujace takze niszczenie relacji miedzyludzkich, tworzy
nurt antyhistorii i antyzbawienia. W historii Kaina brak porzadku w religijnym
wymiarze zycia powoduje zaktécenia w sferze relacji miedzyludzkich. Od histo-
rii Kaina 1 Abla rozw() $éwiata dokonywat sie w dwéch kierunkach przez nich
wyznaczonych?, Ksiega Rodzaju pokazuje, jak rozwijata sie historia Kaina po
zabdjstwie brata 1 wygnaniu go sprzed oblicza Boga, akcentujac fakt zbudowania
przez niego miasta, ktore nazwal imieniem swego syna: ,Henoch” (Rdz 4,17).
W mentalnoéci koczowniczej kultura i1 cywilizacja miasta oznaczaly odejscie od
tradycyjnych obyczajéw 1 poboznosci, a ostatecznie od wiary Ojcow?’. W kulturze
nomadow 1 pasterzy miasta byly symbolem ludzkiego zepsucia, tak jak Sodoma
1 Gomora. Kainici, ktérzy odeszli od dotychczasowego stylu zycia, ksztaltowali
swoja kulture, ktadac duzy nacisk na budowe miast i rozw0j techniki. Jedno-
czeénie nastepowato u nich rozluznienie stylu zycia i coraz bardziej wzrastata
swoboda moralna, co spowodowato, ze stali sie symbolem komunikacji zta w Swie-
cie. Kierunek zapoczatkowany przez Abla rozwineli Setyci, ktérzy prowadzili
zycie zgodne z natura, co w 6wczesne] kulturze oznaczato takze zycie zgodne
z wola Boza. Natura byla rozumiana jako dzielo Stwércy, dlatego koczowniczy
styl zycia, gleboko zwiazany ze Srodowiskiem i1 rytmem natury, wydawat sie
by¢ blizszym Bogu. Setyci rozwineli taki sposéb zycia, w ktérym przestrzegano
zasad moralnych i dgzono do harmonii w relacji z Bogiem.

Dwie tendencje rozwoju Swiata — w kierunku zainicjowanym przez Kaina
1 Abla — coraz bardziej sie rozchodzity 1 pogtebialy, tworzac dwa sprzeczne nurty
historii. W rezultacie tego procesu w $§wiecie wytworzyla sie sytuacja rozbicia,
obok gltéwnego nurtu historii rozwijal sie sprzeczny z nim nurtu antyhistorii.

23 CSH, s. 199.

24 P. Grelot, Abel, w: STB, s. 36.
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% (C.S. Bartnik, Anakephalaiosis, ,,Vox Patrum” 11-12 (1991-1992) 20-23, s. 149.

2T A. Lapple, Od Ksiegi Rodzaju do Ewangelii, s. 114; tenze, Od egzegezy do katechezy,
s. 54.
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3. Potop - rozwo6j antyhistorii i znak profetyczny

W biblijnym opowiadaniu o potopie (Rdz 6,1-9,29) autor natchniony po-
kazuje, jak nurt antyhistorii, ktéry uwidocznil sie w postepowaniu Kaina,
rozlal sie na cata ludzko$é: ,Pan widzial, ze wielka jest niegodziwo$é ludzi na
ziemi 1 ze usposobienie ich jest wciaz zle” (Rdz 6,5). Intensywny rozwoj nur-
tu antyhistorii, za ktérym stoi ogrom zta moralnego, oddaja stowa mowiace
0 powszechnej nieprawosci 1 ztym usposobieniu ludzi. Cztowiek stworzony na
obraz Bozy przez swoje postepowanie stal sie antyobrazem, przeciwnikiem
1 nieprzyjacielem Boga?. Stabosé i grzeszno$é czlowieka, ktora z biegiem czasu
coraz bardziej sie odslaniata, sprawita, 1z ,,Pan (...) zatowal, ze stworzyl ludzi
na ziemi, i zasmucit sie” (Rdz 6,6). Zal i smutek Boga wyrazaja w istocie Jego
gleboka troske 1 zainteresowanie dalszym losem czltowieka?. Bég, wkraczajac
w ludzkie dzieje, a zarazem w kazda indywidualna historie czlowieka, okazuje
swoje milosierdzie®. Historia stworzenia wiaze sie wiec z procesem zbawienia.
Pojawiajacy sie w tym kontekécie gniew Boga (Rdz 6,13) w obrazowy sposéb
ukazuje wielko$¢ ludzkiego grzechu, a jednoczeénie wskazuje na poszukiwanie
drég ocalenia czltowieka.

Autor natchniony, analizujac nurt grzechu, w ktérym tkwi Kain, wskazuje
tez na linie zbawienia ludzko$ci, w ktéra jest wlaczony Abel 1 Set (Rdz 4,26),
a takze Noe. Ten ostatni otrzymat obietnice, ze Bég zawrze z nim przymierze
(Rdz 6,18). W ten sposob Noe stal sie znakiem btogostawienstwa dla catej ludz-
kosci. Bég polecit mu zbudowaé arke, ktora byta znakiem jego ,,panowania” nad
ziemia, a z czasem stala sie jakby drugim ,,Ogrodem Edenu”, ,nowym stworze-
niem” 1 typem KoSciota®'. Po potopie Bég zawart z Noem przymierze, na mocy
ktérego $wiat bedzie podtrzymywany w istnieniu mimo grzechu cztowieka — kréla
stworzenia (Rdz 8,21-22).

Biblijny potop jest wydarzeniem dokonujacym podziatu historii na dwa eta-
py. Na pierwszym etapie — przed potopem — Adam byl praojcem calej ludzkosci,
a na drugim — po potopie — praojcem nowej ludzkosci stat sie Noe*’. Historia

28 C.8. Bartnik, Zy¢ w Stowie, s. 292; DK 1, s. 310.

2 D. Adameczyk, Zepsucie moralne ludzkosci jako przyczyna potopu, ,Studia Warmin-
skie”, 47 (2010), s. 31.

30 C.S. Bartnik, Bég mituje cztowieka, w: Kamienie wolaé¢ bedq, Szczebrzeszyn 2011,
s. 186-189; L. Stachowiak, Opowiadanie biblijne o potopie na tle historii poczqtkéw
Rdz 1-11, ,Ateneum Kaptanskie” 104 (1985), z. 1-2, s. 106.

31 CSH, s. 200; L. Szabd, Potop, w: STB, s. 746; T. Brzegowy, Piecioksiqg Mojzesza.
Wprowadzenie i egzegeza Ksiegi Rodzaju 1-11, Tarnéw 20024, s. 346.

32 L. Stachowiak, Opowiadanie biblijne o potopie na tle historii poczqtkéw Rdz 1-11,
s. 108-109; L. Szabd, Noe, w: STB, s. 560-561.
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biblijna pokazuje, ze przez Adama przyszlo na ludzi nieszczescie; natomiast
Noe miat odwrdécié mroczny nurt historii i zapoczatkowaé nowy zwigzek Boga
zludzmi: ,Ja, Ja zawieram przymierze z wami 1 z waszym potomstwem, ktore po
was bedzie” (Rdz 9,9)*. Noe spelnial role poSrednika miedzy Bogiem a ludzmi;
stal sie przedstawicielem Boga wobec ludzi, a zarazem reprezentantem catej
ludzkosci wobec Boga. Stuszne jest zatem twierdzenie, ze Noe jest nie tyle po-
stacia jednostkowa, co osoba korporatywna, w ktérej cala ludzkosé skupia sie
1 otwiera na zbawcze spotkanie z Bogiem. B6g przez przymierze z Noem znizyt
sie do ludzi i pragnat z nimi zamieszkaé, co spowodowalo, ze cata ludzkosé
zostala wlaczona w historie zbawienia. Znakiem przymierza pomiedzy Bogiem
a wszystkimi narodami ziemi stata sie tecza (Rdz 9,12-17).

Opowiadanie o potopie wskazuje, ze Bég przemawia do czlowieka w catej
historii stworzenia, czyni to nie tylko przez swoje stowa, ale 1 caty kosmos, Swiat
przyrody 1 ludzkie dzieje. Prowadzi to do wniosku, ze opowiadanie o potopie,
ukazujac rozwdj antyhistorii, jest tez waznym znakiem profetycznym.

4. Wieza Babel — dialektyka historii i antyhistorii

Biblijne opowiadanie o budowie wiezy Babel (Rdz 11,1-9) przedstawia roz-
w0j ciemnego nurtu w ludzkich dziejach. Szuka przyczyny wyjaéniajacej fakt,
ze rézne narody ziemi nie stanowia zgodnej rodziny ludzkiej, lecz sa podzielone
1 skt6cone; nie tylko, ze sie nie rozumieja, ale juz nie chcea sie zrozumieé; zamiast
dazy¢ do pokoju 1 zgody zmierzaja do konfrontacji.

Wedtug typologii adamologicznej ludzie powinni stanowié jedno$é¢ miedzy-
osobowa na plaszczyznie duchowej 1 religijnej. Podstawowa zasada tej jednoéci
wyplywala z jednos$ci i1 jedynoéci samego Boga. Kult sprawowany przez ludzi
mial stanowi¢ zwornik jedno$ci nie tylko na pltaszczyznie religijnej, ale 1 na-
turalnej, obejmujace) wszystkie sfery zycia ziemskiego. Jedno$¢ w wymiarze
wertykalnym i1 horyzontalnym miata stanowié zrédlo, a jednoczeénie ideat 1 cel
ludzkich dziejow?'. Gtéwnym dazeniem czlowieka powinno by¢ budowanie jed-
nego wielkiego ,,miasta §wiata” i uczynienie z wszystkich ludzi jednej rodziny
ludzkiej. Tymezasem ludzie dazyli do zbudowania wiezy siegajacej nieba, ktora
stata sie znakiem zla 1 balwochwalstwa, prometejskiej pychy 1 przeciwstawia-
nia sie czlowieka Bogu®. Budowa wiezy Babel, ktéra miala siegaé nieba 1 daé
cztowiekowi dostep do zycia wiecznego, byla wyrazem konfrontacji czlowieka

3 D. Adamczyk, Zepsucie moralne ludzkosci jako przyczyna potopu, s. 34.

34 CSH, s. 201.

% G. Ravasi, Ksiega Rodzaju (1-11), s. 180; D.G. Burke, Potop, w: Stownik wiedzy
biblijnej, red. B.M. Metzger, M.D. Coogan, Warszawa 2004, s. 798.
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z Bogiem?®. Dazenie istoty ludzkiej do samoubdstwienia oznaczalo radykalne
wystapienie przeciwko Stwoércy, a jednoczeénie karykature ludzkiej spoleczno-
$ci1, ktorej symbolem byt Babilon?”. Bég jednak przeciwstawit sie podjetej przez
czlowieka prébie autosoterii.

Stwoérca zaproponowat ludziom uczynienie ze $wiata jednego wielkiego
Ogrodu Eden, a ze spotecznosci ludzkiej jednego Adama korporatywnego. Odrzu-
cenie pomocy ze strony Boga, a takze traktowanie Go jako rywala doprowadzito
do rozbicia spolecznosci ludzkiej — ,,pomieszania jezykéw”, co wyrazato sie we
wzajemne]j wrogosci miedzy ludzmi, antagonizmach wystepujacym na réznych
poziomach organizacji zycia spolecznego, poczynajac od rodziny, a konczac na
catej ludzkoéci.

W rozumieniu C.S. Bartnika odwolanie sie do jednego Boga stanowi czynnik
integrujacy cata ludzkosé. Opierajac sie na jednosci wiary i kultu jako elemencie
zespalajacym spotecznoéé ludzka, mozna skutecznie dazy¢ do realizacji celu
wyznaczonego przez Boga — uczynienia z ludzkosci jednego Adama, osoby spo-
lecznej, ktora jest zespolona na plaszczyznie ducha (duchowy wymiar ludzkiej
egzystencji) 1 ciata (organizacja zycia spolecznego). Realizacja tej idei prowadzi do
budowy jednego ,miasta éwiata” oraz uksztaltowania jednego ,,ducha” komuni-
kacji miedzyludzkiej, obejmujacej ludzi wszystkich miejsc i czaséw. Okazuje sie,
ze ta profetyczna wizja bedzie zrealizowana dopiero w drugim Adamie — Jezusie
Chrystusie®®, ktéry zjednoczy wszystkie narody ziemi w ,,jednym Slowie Bozym,
jednym Duchu Bozym 1 w jednym Kos$ciele”.

W opowiadaniu o wiezy Babel jest ukazany mroczny nurt ludzkich dziejow
naznaczony grzechem, dialektyka historiii antyhistorii. Podziat miedzy ludzmi,
wzajemna zlo§¢ 1 nienawi$é ma swoje zrédio w odrzuceniu Boga. Oznacza to, ze
tam, gdzie ludzie nie sa zwiazani wiarg w prawdziwego Boga, nie mozna zbudo-
wac zdrowego spoteczenstwa i prawidlowych relacji miedzyludzkich. Odejscie od
Boga i ustanowionego przez Niego porzadku uniemozliwia zbudowanie trwate;j,
zgodnej 1 szczesliwej spotecznosci ludzkiej. Analizowane opowiadanie ma takze
wydzwiek pozytywny, gdyz wskazuje, ze wiara w jednego Boga jest fundamentem
wolnoéci 1 przysztoéci ludzkosci, mimo jej chwilowych niepowodzen 1 nieszczeSé.

36 Wieza Babel jest symbolem pychy i balwochwalstwa, wszystkich sil §wiata, ktore
sq nieprzyjazne Bogu (Jr 50,51; Iz 13,14). W Apokalipsie Babilon jest obrazem
bezboznego §wiata (Ap 14,8; 16,19; 18,1-24). Por. W. Chrostowski, Wieza w Babel -
czym staje sie Swiat bez Boga? (Rdz 11,1-9), ,,Przeglad Powszechny” 12 (1984) 760,
s. 331-332.

37 C.S. Bartnik, Niezmienne i zmienne w religii, w: Teologia i Swiat osoby, s. 189; CSH,
s. 201; J. Audusseau, P. Grelot, Babel-Babilon, w: STB, s. 61.

38 M. Join-Lambert, X. Leon-Dufour, Adam, s. 42-43.

3 CSH, s. 201.
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W ludzkich dziejach, naznaczonych grzechem oraz dialektyka historii i an-
tyhistorii, rozwijal sie pewien rytm teologii taski. W sytuacji, gdy czlowiek
wybrany przez Boga znalazl sie w stanie grzechu, Bog nie odrzucal go 1 nie
pozbawil nadziei, lecz, obdarzajac taska, dawal mu szanse powrotu. Taki znak
wybaczajacej taski Bozej pojawil sie w Protoewangelii (Rdz 3,15), w znamieniu
odrézniajacym Kaina (Rdz 4,15), a po potopie w znaku przymierza, jakim byta
tecza (Rdz 9,12n). Tekst opowieSci o wiezy Babel nie zawiera jednak takiego
elementu, co wskazuje na szczegdlny czas rozwoju antyhistorii (Rdz 11,9).

* % %

W ujeciu personalistycznym historia jest rozumiana w znaczeniu pozytyw-
nym jako podstawowa struktura samorealizacji osoby ludzkiej oraz dynamiczny
proces, ktory jest zwrdocony ku przysztoéci®’. Ostateczne spetnienie czlowieka
dokona sie w przyszlosci, ktéora bardziej okresla cztowieka z punktu widzenia
catosci ludzkiej egzystencji niz jego przeszlos¢ czy terazniejszosc.

Obrazy alfalne, przedstawiajace poczatek czlowieka na $wiecie, ukazuja
podstawowy temat odnoszacy sie do rozumienia osoby ludzkiej 1 odkrywania
jej tozsamosci. Reinterpretacja obrazéw proktologicznych wskazuje, ze maja
one charakter prorocki, wyrazaja istote historii i ludzkiej egzystencji. Poza tym
stanowig wezwanie skierowane do ludzi wszystkich czaséw, aby podjeli realizacje
podstawowe]j tematyki wlasnej osoby, ktora jest wpisana w strukture czlowieka
stworzonego na obraz i podobienstwo Boze (Rdz 1,27).

Protologiczna zasada interpretacji wszechhistorii jest Adam, ktéry jawi sie
w tradycji biblijnej jako prototyp ludzkosci. Od pierwszego grzechu zto zaczeto
rozprzestrzenia¢ sie w historii ludzkosci, powodujac jej rozszczepienie na nurt
pozytywny i negatywny. Zaprezentowaliémy te teze na przykladzie analizy trzech
modeli grzechu, ktore ilustruja takze rézne aspekty historii: bratobdjstwo Kaina
(historia 1 antyhistoria), potop (rozwdj antyhistorii i znak profetyczny) i budowa
wiezy Babel (dialektyka historii 1 antyhistorii).

Naczelnym prawem historii jest tajemnicza mozliwo$¢ personacji lub de-
personacji istnienia, czyli osiagniecia absolutnych wartoéci lub popadniecie
w $wiat antywartosci (degradacja osobowa). Dialektyka historii wskazuje na
jej dramatyczny charakter*'. Rozgrywajacy sie na scenie Swiata dramatis per-

10 K. G6zdz, Teologia a historia, w: Jezus. Twérca i Spetniciel naszej wiary, Lublin
2009, s. 315-316; R. Koztowski, Prawdziwa ikona zycia, s. 296-297.

41 C.S. Bartnik, Historycznoscé osoby, s. 49; tenze, Osoba jako kategoria historii, w: Osoba
i historia..., 34; tenze, Od humanizmu do personalizmu, Lublin 2006, s. 146; tenze,
Studies in personalist system, Lublin 2007, s. 28-29; HL.C, s. 318-319; M. Kowalczyk,
Personalistyczne rozumienie dziejéw w mysli Czestawa S. Bartnika, w: C.S. Bartnik,
Osoba i personalizm, Lublin 2012, s. 112.
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sonae*? cechuje sie ambiwalencja, gdyz w przeciwienstwie do historii wystepuje
niehistoria, obszary stagnacjiinierealizowania niczego, a sprzeciwia sie jej anty-
historia wraz z antywaro$ciami, powodujaca wewnetrzna degradacje czlowieka,
depersonalizacje 1 ostatecznie zagrozenie sprowadzenia ludzkiej egzystencji do
absurdu i1 unicestwiania*®. Biblijne opisy stworzenia implikuja jednak proble-
matyke zbawienia czlowieka. Ich gléwnym tematem jest spelnienie cztowieka,
ktore dokona sie w zbawieniu eschatologicznym.

Summary

HISTORY SEEN IN TERMS OF PROTOLOGICAL RETROSPECT

The article, History Seen in Terms of Protological Retrospect attempts at presenting history from
the perspective of protological retrospect. The issue has been discussed according to the four points
with the aid of which the key components of the Bible‘s Prehistory are being analyzed. These are:
(1) Adam - the protological principle of the interpretation of history as such, (2) Cain and Abel - an
aspect of history and anti-history, (3) the Deluge - the development of history and a prophetic sign,
(4) the Tower of Babel - the dialectics of history and anti-history.

42 C.S. Bartnik, Personalizm, Lublin 2008, s. 167-177; HLC, s. 318.
4 C.S. Bartnik, Teologia historiozofii, w: Osoba i historia..., s. 125; tenze, Historia
i mysl, s. 19; HLC, s. 96-98.



