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Sens podwojnego wymiaru epiklezy eucharystycznej

Roli Ducha Swietego w tajemnicy Kosciola nie mozna poréwnacé z zadng
inng, ani tez sprowadzi¢ do dziatania uwarukowanego rozwojem wspodlnoty
wiernych. Podobnie Jego obecno$ci nie nalezy utozsamiaé z nastepstwem wy-
darzen historycznych, pojmowanych wedtug porzadku linearnego. Misja Ducha
Swietego w stosunku do tego §wiata, ale tez Koéciola jako miejsca szczegdlne-
go przenikania Jego mocy, posiada charakter transcendentny. To znaczy, ze
przekracza ona wszelka wymiarowo$é¢ doczesna 1 skuteczno$é jednorazowa, co
w ludzkiej percepcji stanowi pewien punkt graniczny w poszukiwaniu prawdy
o sobie 1 swojej wierze. Poniewaz dla ludzi wierzacych istnienie Ko$ciota wiaze
sie takze z dziataniem Ducha Swietego, stad pojawia sie pytanie o zachodzace
miedzy nimi relacje. Tym bardziej, ze owe relacje maja bezpoéredni wpltyw na
samostanowienie duchowe pojedynczych os6b, jak tez catych wspdlnot.

Ta kwestia jest niezwykle wazna ze wzgledu na misterium Eucharystii, ktére
gromadzi i jednoczy wszystkich w przyzywaniu Ducha Swietego na dary chleba
1 wina celem ich konsekracji oraz uéwiecenia komunikujacych. Chrzescijanie
sa tymi, ktérzy wzywaja imienia Jezusa (1 Kor 1,2) i czynia to w §wiadomosci
uprzedniego dziatania Ducha Swietego (1 Kor 12,3). Oni jednak, pozostajac
otwarci na Jego dziatanie w Eucharystii, staja sie §wiadkami przemiany o dwoja-
kim znaczeniu. Tej zwigzane] z daramii zarazem dokonujacej sie w nich samych,
lecz zachodzacej w niepojety sposéb oddzielnie 1 rownoczeénie. Rzeczywistosé
ta posiada charakter obiektywny i1 przedstawia dynamiczne tlo relacji miedzy
obydwoma aktami. W sensie $cistym oznacza to, ze wszystko, co taczy sie z prze-
miana daréw, dotyczy wprost uczestnikéw tego wydarzenia, natomiast obecno$é
Iudu warunkuje potrzebe i przeznaczenie konsekracji elementéw materialnych,
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w czym zawiera sie takze uzasadnienie wzajemnych relacji, podobnie do tych
miedzy Koéciolem i Duchem Swietym, bez ktérych nie ma prawdziwego rozwoju
wspolnoty.

Gléwny punkt ciezko§ci ponizszych rozwazan bedzie tu oparty na zagadnie-
niu podwdjnego wymiaru epiklezy (epiklesis) eucharystycznej. Ukazanie krot-
kiego zarysu historycznego ksztaltowania sie wlasciwych opcji interpretacyjnych
w chrzescijanstwie tradycji wschodniej 1 zachodniej, uformowanie odrebnych
perspektyw teologicznych 1 réznice w postrzeganiu niektérych aspektow idei
epiklezy eucharystycznej stana sie przedmiotem zgtebienia i préba wyjaénienia
problemu.

1. Konstytutywna funkcja Ducha

Eucharystia Koéciota stwarza wyjatkowa przestrzen ku refleksji i przezyciu
obecnosci Ducha Swietego, dzieki przede wszystkim sakramentalnej epiklezie,
czyli ufnemu przyzywaniu Jego mocy w celu tajemniczej przemiany daréw do-
czesnych w §wiete znaki zbawcze oraz zgromadzony lud we wspdlnote godna ich
przyjecia. W tym objawia sie kazdorazowo wyjatkowa (konstytutywna) funkcja
Ducha, ktoéra inspiruje do jeszcze wiekszego zaangazowania w wydarzenie eu-
charystyczne, poniewaz ono pozwala wierzacym w najbardziej wiarygodny sposb
przynaleze¢ do Koéciola, a jednoczeénie trwaé w nim z pelna nadziejq przyszta.

Doktadnie méwiag, je§li Eucharystia zostata ustanowiona dla calej spotecz-
noéci ludzkiej, aby mogta obficie czerpac z jej zZrédta zycia, stad zaden cztowiek
nie pozostaje poza jej chocby symbolicznym odzialywaniem. A wszystko to do-
konuje sie za sprawa powszechnego przyzywania Ducha w Koéciele. On bowiem
jako wywyzszony ma moc ,przyciagania wszystkich do siebie” (J 12,32). Tego
rodzaju przeswiadczenie towarzyszylo pierwszym chrzes$cijanom przez diugi
okres 1 dawalo poczucie spelnienia w wierze. Z czasem jednak pod wplywem
réznych tendencji odérodkowych wewnatrz chrzescijanstwa zaczeto dochodzi¢
do bardziej indywidualnego postrzegania roli Ducha Swietego w Eucharystii,
w wyniku czego najogélniej chrzedcijanie tradycji wschodniej, trzymajac sie
niezmiennie dawnych regut dogmatycznych, wyznaczali kierunek swego dosko-
nalenia duchowego w oparciu o pneumatologiczny przymiot Kosciota. Z kolei
identyfikujacy sie z nurtem tradycji zachodniej opowiedzieli sie wyrazniej za
pespektywa chrystologiczna, nadajac poniekad przewage tajemnicy realnej obec-
noéci Chrystusa. To za§ spowodowato inne roztozenie akcentéw w ujmowaniu
misterium Eucharystii jako nieodlacznej obecnoéci Jezusa 1 szczegdlnej obecnosci
Ducha Swietego. Zachodnia sktonno$¢ do przyznania konsekracyjnej mocy stéw
ustanowienia, jakkolwiek nie eliminowata skutkéw dziatania Ducha SWiQtego,
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w widoczny sposob odsuwata na dalszy plan role Ducha. Skoro za najwazniejsze
uznano slowa Chrystusa, to niejako sila rzeczy zaczeto stopniowo minimalizowaé
motyw zstapienia Ducha.

Tymczasem Kosciél wschodni zachowuje w tym wzgledzie, jak réwniez
w stosunku do pozostatych sakramentéw Swietych, niezmienne przekonanie
o przeistoczeniu daréw w Ciato 1 Krew Chrystusa moca Ducha. Tego, ktory byt
sprawcag weielenia 1 Swiadkiem Jezusowej ofiary z samego siebie. Eucharystia,
podobnie jak wcielenie, odkrywa prawde o nieodlacznej roli Ducha Swietego
w jej urzeczywistnieniu. Dlatego nie ma podstaw, aby umniejszac Jego dziatanie
z powodu nadania odpowiedniej przewagi przestance chrystologicznej. Ta Swia-
domo$¢ zyskuje od dluzszego juz czasu coraz wieksze uznanie posrdd réznych
wyznan chrzes$cijanskich, ktére upatruja tez we wschodniej postawie pozytyw-
ny impuls dziedziczenia prawdziwych warto$ci liturgicznych. Co oznacza, ze
tutaj nie dopuszczano kiedykolwiek dysproporcji w przezyciu Eucharystii jako
Paschy Chrystusa i Zestania Ducha, ale traktowano zawsze jako nierozerwalne
1 wzajemnie sie dopelniajace wartosci jednego misterium.

Nalezy zauwazy¢, ze chrzeécijanski Wschdd, pozostajac w sposdb niezachwia-
ny zwolennikiem dynamicznej roli Ducha Swietego w Koéciele, uwolnit sie tym
samym od préby jej instrumentalizacji. W zwigzku z tym wazny czynnik epiklezy
nie jest tu zestawiany wylacznie z przemiang daréw eucharystycznych czy po-
zostalymi sakramentami §wietymi, lecz odnosi sie réwniez do innych sfer zycia
eklezjalnego. Jan z Damaszku podkreslat, ze ,,podobnie bowiem jak wszystko,
czego dokonat Bog, dokonat moca Ducha Swietego, tak roéwniez teraz dziatanie
Ducha Swietego sprawia to, co jest wyzsze nad nature, co tylko wiara moze-
my poznac... Duch zstepuje 1 dokonywa tego, co przewyzsza rozum 1 pojecie’.
Wszystko, co dzieje sie w KoSciele, a zwlaszcza, co wigze sie z ustanowieniem jego
zasad dogmatycznych 1 wlasciwie rozumianej misji praktycznej posiada istotne
zakorzenienie w epiklezie. I tylko tak rozumiana epikleza uzdalnia wspdlnote
eklezjalng do trwania w wierze 1 przekazywania jej kolejnym pokoleniom. Ow
konstytutywny charakter epiklezy stuzy umacnianiu sie KoSciota w tym $wiecie
1 przemianie spotecznosci ludzkiej.

Zbytnia koncentracja niegdy$ na samym momencie przemiany euchary-
stycznej, bardziej typowa dla tacinskiego Zachodu, spowodowala swoista utrate
wrazliwos$cl na integralnoé¢ dziatania Ducha Swietego, przektadem czego stalo
sie niezrozumienie liturgicznego sensu epiklezy, ktéra nastepuje we wschodniej
liturgii po stowach ustanowienia. ,Sktadajac Ci w ofierze te duchowa i bezkr-
wawa, Stuzbe, wzywamy 1 prosimy, modlimy sie btagamy: zeslij Twego Ducha

! Jan Damascenski, Wyktad wiary prawdziwej, Warszawa 1969, 218.
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Swietego na nasina dary, ktére na tym ottarzu sa ztozone”? Tutaj bezwzgledne
przywiazanie do nadrzedno$ci stéw ustanowienia odegralo negatywna role, bo
przestonito mozliwo$é akceptacji dziatania Ducha SWiQtego bez odniesienia punk-
tualistycznego. Kontrowersja wokdét epiklezy wywotata jednak powazniejszy spor
miedzy stronami®, ktéry za$ nie dawat podstaw do wzajemnego porozumienia.
Teraz mozna powiedzieé, ze w tym przypadku, podobnie jak przy rozstrzyganiu
wielu innych zlozonych kwestii teologicznych, na przeszkodzie stat czesto eks-
kluzywizm pogladowy i eklezjologiczny.

2. Przyzywanie imienia

W epiklezie chrzescijanskiej odbywa sie przyzywanie imienia Bozego na
rzeczy, ale takze osoby, aby staty sie prawdziwymi uczestnikami czego$ ponad-
czasowego 1 niewypowiedzianego. Jest to szczegdlny rodzaj wyjécia naprzeciw
Bogu w znaczeniu btagalnym. Wzywanie Boga z intencjgq o podwéjna przemiane
jest wyrazem oddania siebie 1 rzeczy w Jego pelne posiadanie. Tylko Bog moze
dokona¢ cudu i nadaé nowa jako§é temu, co materialne, doczesne i kruche.
A poniewaz przyzywanie wiaze sie z naturalna potrzeba nadawania innego
wymiaru spelnienia rzeczom 1 osobom, stad nasze otwarcie i ufno$¢ w nadzwy-
czajne dzialanie ,imienia” Boga. Zgodnie z intuicja teologiczna, cztowiek ma
ulatwione rozumienie sensu przyzywania imienia Ojca, Syna, Ducha Swietego
1w ogoéle tréjjedynego Boga dzieki ofierze eucharystycznej. Wystarczy przytaczyc
sie do chéru wzywajacych ,imienia”, ktére jest niczym innym niz wyznaniem
obecnosci Boga.

Epikleza uzmystawia catej wspdlnocie istotna rzecz, ze modlitwa przyzywa-
jaca Boga na dary eucharystyczne oznacza w sumie zjednoczenie 1 przekazanie
w Jego posiadanie tych daréw, ktore jednoczesnie stana sie pokarmem zycia dla
pragnacych go przyjaé. Nalezy podkresli¢, ze pierwotnie w Koéciele panowato
przez dtuzszy okres nastawienie na przyzywanie imienia Boga, lecz bez wyraz-
nego odniesienia do Ducha. Dopiero po pewnym czasie nastapit zwrot w kierun-
ku epiklezy jako proéby o zstapienie Ducha Swit—gtego 1 konsekracje elementow
materialnych. Tym niemniej epiklezy zasadniczo nie zacieéniano do pro$by
o zestanie Ducha SWiQtego, ktéra utrwalita swoja forme w tradycji wschodnie;j
po stowach ustanowienia. Jakkolwiek u Ojcow Kosciota wystepowat doéé zroz-
nicowany stosunek do epiklezy, niektérzy jednego razu byli sktonni podkreélaé

2 Liturgia $w. Jana Chryzostoma. Boska liturgia z komentarzami i czesSciami zmien-
nymi. Tekst ukrainsko-polski, Warszawa 2004, 61.

3 Por. J. Klinger, Spor o epikleze. Eschatologiczny i memoralny aspekt Eucharystii
w kanonie pierwszych wiekéw, Warszawa 1969, 179.
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znaczenie stéw ustanowienia (Jan Chryzostom), a za drugim razem starali sie
rozumie¢ epikleze bardziej ogélnie, bez $cistego taczenia z odpowiednia czeécig
Eucharystii (Cyryl Jerozolimski), ale nie bylto tu jakiego$ statego kryterium,
ktore okreslatoby zasady interpretacji terminu epikleza. Co wiecej, §wiadectwa
z okresu patrystycznego nie daja podstaw do stwierdzenia, ze w tamtym czasie
istnialo dazenie do fragmentaryzacji anafory liturgicznej oraz oddania przewa-
g1l wybranemu momentowi nad pozostalymi*. Podobnie je§li chodzi o epikleze
trynitarng 1 epikleze pneumatologiczna, poniewaz tu najwazniejsze byto przy-
zywanie imienia Boga. Z pewno$cig przez ponad cztery wieki chrzescijanstwa
cate wydarzenie Eucharystii rozumiano jako jedno przyzywanie imienia nad
darami, aby staty sie Ciatem i Krwig Chrystusa.

Dopiero wiek czwarty, jak zauwaza J. Klinger, stajac sie okresem tworzenia
odrebnych anafor eucharystycznych 1 dzielenia sie gatunkéw liturgicznych na
Wschodnie i Zachodnie®, zainicjowat bardziej zréznicowane podejécia do epiklezy.
Ciagle jednak, przypomina M. Blaza, ,nawet do VIII wieku nie uwazano zadnej
konkretnej czeSci wewnatrz anafory (kanonu) za punktowy moment konsekracji
w takim sensie, jak to zaczeto rozumieé¢ w p6zniejszym czasie 1 jak niektérzy
rozumieja po dzi§ dzien. Raczej cala anafore traktowano jako wydarzenie, w ra-
mach ktérego dokonuje sie przemiana chleba i wina w Ciato 1 Krew Chrystusa”.
Kazda epikleza stanowi bezposrednie nawiazanie do imienia, tego, ktore jest
najwyzszym 1 $wietym oraz ma moc przemiany. Nikt inny nie jest w stanie
w imieniu wlasnym i ze wzgledu na swoje imie dopetni¢ aktu przemiany daréw
materialnych. Przyzywanie imienia Bozego 1 tylko tego imienia, czyli osoby,
nad darami daje pewnos§¢ o spelnieniu sie naszej prosby podczas Eucharystii.
W ostateczno$ci znaczy tyle, ze zlozone dary przyjmuja godnoéé pokarmu eu-
charystycznego 1 sg przeznaczone dla naszego u§wiecenia.

3. Epikleza komunijna

Epikletyczny charakter catej modlitwy eucharystycznej we wezesnym Ko-
Sciele posiadat szeroka interpretacje oraz nie byl przypisywany wytacznie stow-
nemu sformutowaniu prosby. Istnialo wowczas przekonanie, ze dziatlanie Boga
osiaga znacznie wiekszy zakres 1 przenikanie niz je identyfikuje ludzki rozum.
Dlatego od poczatku uczono pokornej postawy wobec tajemniczej obecnos$ci Du-
cha Swietego, ktory obdarza wspdlnote wiernych taska stuzenia Bogu. Ona tez

4 Por. F. Lisowski, Stowa ustanowienia Najsw. Sakramentu a epikleza, Lwoéw 1912,
10-12.

5 J. Klinger, Spor o epikleze, 122.

6 M. Blaza, Kosciét w stanie epiklezy, Krakéw 2018, 231.
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potrzebuje zadatku Ducha, aby mogta rozpoznaé¢ w darach eucharystycznych
prawdziwg §wieto$é 1 znak zycia przysztego. Tenze istotny watek znajduje zwoje
odzwierciedlenie w liturgii $w. Bazylego, gdzie jest mowa o przyzywaniu Ducha
Swietego ,ha nas 1 ofiarowane dary”’. To znaczy, ze pierwotnie ktadziono duzy
nacisk na duchowa dyspozycje ludu w odczytywaniu eucharystycznej obecno$ci
Chrystusa. Rowniez wiele wskazuje, ze odgrywata ona uprzednia role w stosun-
ku do stopnia pojmowania proéby o przemiane samych daréw. Zreszta epiklezy
najstarszych anafor nie charakteryzuja sie tego rodzaju intencjonalnoscia®.
Obecnie, takze ze wzgledu na dialog ekumeniczny, pojawia sie znaczaca
tendencja do nadawania epikletycznej natury catej celebracji eucharystycznej.
Jest to swoiste nawiazanie do pierwotnej §wiadomos$ci w KoSciele, a zarazem
che¢ zniwelowania napiecia teologicznego pos$rod niektérych wspodlnot chrze-
$cijanskich odno$nie momentu konsekracji. Dowodzi tego m.in. Wspélna de-
klaracja na temat Eucharystii z 1969 roku w dialogu katolicko-prawostawnym:
»Przez Eucharystie wierzacy przemienia sie ku chwale Pana 1 przez to zostaje
uprzedzone przemienienie calego kosmosu. Dlatego wierzacy ma misje, aby daé

$wiadectwo o przemieniajacym dziataniu Ducha™

. Epikleza jest zawsze jednym
1 niepodzielnym przyzywaniem w trakcie calej celebracji, cho¢ w pewnych mo-
mentach przyjmuje inne natezenie, ktore umacnia duchowo obecna wspdlnote.

Epikletyczna zasada celebracji eucharystycznej nie ogranicza sie jednak do
konsekracji daréw, ani sie w niej nie wyczerpuje. Jesli pojawiaty sie kiedykolwiek
tego typu opinie, to byly one raczej wyrazem uproszczenia znaczenia Eucharystii.
Ta bowiem ze swej istoty jest skierowana do ludu 1 dla jego uéwiecenia przez
uczestnictwo w Ciele 1 Krwi Chrystusa. Wierni, bedac S§wiadkami przemiany
daréw przez Ducha Swietego, zostaja jednoczesénie przeniknieci Jego moca ku
gotowoscl przyjecia komunii. Ona stanowi nieodlaczny element kazdego zgro-
madzenia eucharystycznego oraz skuteczne uczestnictwo komunijne wszystkich
w misterium Chrystusa. We Wspdélnej deklaracji (katolicko-prawostawnej) na
temat dokumentu z Limy: ,,Chrzest, Eucharystia, postugiwanie” z 1984 roku
zostalo podkreslone jednoczace dzialanie Ducha SWiQtego podczas celebracji,
ktére przyjmuje znamie epiklezy komunijnej™.

W rzeczywisto$ci u§wiecenie i zjednoczenie wspélnoty wierzacych w zwiazku
z przyzywaniem Ducha w czasie Eucharystii stanowi o jej dynamiczne) wiezi

7 Por. J. Klinger, Prawostawne a heterodoksyjne rozumienie Eucharystii, Wiadomo$ci
Polskiego Autokefalicznego Koéciota Prawostawnego 2(1972)1, 42.

8 Tenze, Spor o epikleze, 104.

9 Z. Gleaser, Eucharystia w dialogu. Wokét bilateralnych uzgodnieri doktrynalnych
Kosciota prawostawnego na temat Eucharystii, Opole 2007, 230.

10 Tamze, 233.
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z Ko$ciolem. Jest w pewnym sensie punktem wyjscia, ktory otwiera i motywuje
wewnetrznie uczestnikow tego wydarzenia do nieustannego sktadania dziek-
czynienia za bycie godnymi stuzenia Panu'!. Kazdy, komu ofiarowane sa uswie-
cenie 1 zjednoczenie, a one predestynuja do przyjecia chrztu, nie moze sie czué
pominiety czy tym bardziej pozbawiony mozliwo$ci doskonalenia swojej stuzby
1 rownoczesnie czerpania z jej daréw. W Eucharystii prosimy o zestanie Ducha
Swietego, aby wszyscy przyjmujacy Komunie (Swiete dary) zostali napetnieni
moca nadprzyrodzona. Takiego umocnienia potrzebuja wierzacy, jako zwiazani
z jednej strony ze $wiatem doczesnym, pelnym pokus, a z drugiej strony by mogli
zdobywac prawdziwy dostep do S§wiata niematerialnego. Przyjmowanie komunii
z nalezyta pokora i w czystoéci serca daje juz teraz zadatek przysztych dobr.

4. Udzial w kielichu syntezy

Okreslenie kielich syntezy (streszczenia)'? pochodzi od §w. Ireneusza 1 oznaj-
mia, czym jest w istocie Eucharystia jako wydarzenie zbawcze. Ona uobecnia
$wiatu jedno$¢ dziatania Chrystusa i Ducha Swietego, jak rowniez zjednoczenie
mocy Bozej oraz wewnetrznego pragnienia ludzkiego dla odnowy calego stworze-
nia. To szczegdlne zblizenie 1 przenikanie dokonuje sie w epiklezie, ktéra prze-
widuje ztozenie uswieconych daréw eucharystycznych Bogu. ,To, co jest Twoje,
z Twoich daréw Tobie przynosimy za wszystkich 1 za wszystko”!?. Poniewaz
przyzywanie Ducha Swietego podczas sktadania daréw w KoéSciele przynalezy
wierzacym i ma podwdjny wymiar, stad niejako naturalnie prowadzi do jeszcze
jednego aktu finalnego. A jest nim udzial w kielichu syntezy, czyli komunii eu-
charystycznej. Komunia jest momentem docelowym i syntezujacym ostateczny
cel zgromadzenia eucharystycznego. Chrystus dlatego ustanowit Eucharystie,
aby mogla staé sie udzialem kazdego spragnionego jej pelni.

W tradycji wschodniej przywiazuje sie duzg wage do takiej wtagnie $wiado-
moéci komunii 1 stanowi ona nieodtaczna forme utozsamienia z sakramentalno-
-eklezjalnym wymiarem Kosciota. By¢ osoba wierzaca w znaczeniu ,komunijnym”
to tyle, co z powaga odpowiadaé na zaproszenie do spozywania §wietych daréw,
gdyz taka jest eklezjalna celowo§é przemiany eucharystycznej i wspélnotowe;j
poboznosci modlitewnej. Wprawdzie jesli chodzi o praktyke we wspdlnotach
ortodoksyjnych, jednak historycznie nastapilo tu pewne utrwalenie akcentéw
1 ostateczne oddanie przewagi wstrzemiezliwej postawie ,komunijnej”’, mialy

11 Por. W. Schneemelcher, Die Epiklese bei den griechischen Vitern, w: Die Anrufung
des Heiligen Geistes im Abendmahl, Frankfurt am Main 1977, 68-94.

12 Adversus haereses 111 16, 7.

13 Liturgia Sw. Jana Chryzostoma, s. 59.
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na to wplyw oprécz argumentéw zwigzanych z tzw. rygoryzmem eklezjalno-
-penitencjarnym rowniez pewne oddziatywania zewnetrzne (pozaortodoksyjne).
Tym niemniej podstawowa orientacja eucharystyczna w Kosciele prawostawnym
wiaze sie z nurtem epiklezy komunijnej'*. Dzi§ bardziej ukierunkowana na nie-
ustanne udoskonalanie wiernych w prawdach wiary i osobiste przekraczanie
granic niemoznos$ci duchowe;.

Majac na wzgledzie idee kielicha syntezy, my$l wschodnia zachowuje duzy
sentyment wobec pewnych synoniméw na temat epiklezy komunijnej, zawartych
w patrystycznych katechezach mistagogicznych. Jedna z wartosci symbolicznych
przypisywanych komunii rozdawanej na zakonczenie liturgii jest ,,ogien”, ktory
jest synonimem Ducha Swietego”’. W kielichu znajduje sie chleb uéwiecony
wogniem” (Duchem), ktory staje sie darem ofiarnym 1 jest przeznaczony dla
uswieconego tym samym ,,ogniem” poboznego ludu'é. A skoro ogien kojarzy sie
nam z zywiolem, ptomieniem i sila, jak rowniez §wiattem, jasno$cia i energia,
stad nalezy przyjaé, ze w relacji do komunii ma on przede wszystkim moc oczysz-
czajaca. Te, ktora jest w stanie doprowadzi¢ skutecznie przyjmujacych swiete
dary do odnowy i umocnienia. W $wietle takiego pojmowania symbolu ,ognia”
w Komunii odbywa sie przyjecie kielicha symbolizujacego udzial w zbawczym
pozywieniu.

Ostatecznie z punktu widzenia teologii epiklezy Komunia jest momentem
zwienczajacym i dopetniajacym dzieto Ducha SWiQtego podczas wspélnoty eucha-
rystycznej. W niej mozna dostrzec tajemniczy zwiazek miedzy Duchem Swietym
a kielichem syntezy, ktory staje sie udzialem uswieconych. Przyjmujac Komunie,
mamy réwniez dostep do daréw Ducha, ktore pozwalaja trwacé na sposéb duchowy
w Koéciele. Duch Swiety tworzy w Koéciele to, co jest najwazniejsze, czyli jedno$é
1 mitoé¢ wspdlnotowa. A podczas Eucharystii otwiera zgromadzenie wiernych
na niepowtarzalny wymiar uczestnictwa w Ciele 1 Krwi Chrystusa, o czym
przekonujg stowa wschodniej liturgii, ktére nastepujg po komunii: ,,Widzieliémy
$wiattoéé prawdziwa, przyjeliémy Ducha z niebios, znalezliémy wiare prawdziwa,
1 cze$¢ oddajemy Troéjcy niepodzielnej, albowiem tylko ona nas zbawia”'".

14 Por. S. Bulgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciola prawostawnego, Biatystok-
-Warszawa 1992, 128-130.

1> Co nie znaczy, ze stowa ,,ogien” nie laczono z boska natura Logosu, niewatpliwie
dochodzito do takiego powigzania i byl to naturalny proces opisowego wyjasniania
w tamtym czasie pojeé teologicznych.

16 Epikleze juz w IV wieku utozsamiano nie tylko z Eucharystia, lecz takze ze Swie-
ceniem wody, oleju itd. Zob. W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys
chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 2, Lublin 1987, 441.

7 Liturgia Sw. Jana Chryzostoma, 73.
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Ukazanie podwéjnego wymiaru epiklezy eucharystycznej w nieco szerszym
kontekscie teologicznym stwarza przestrzen do pogtebionej refleksji nad tajem-
nica Eucharystii. Epikleza §cisle taczy sie z kazda celebracja i stanowi element
dynamiczny wydarzenia sakramentalnego, ktéry w sposéb szczegdlny przenika
zgromadzenie 1 przygotowuje je na przyjecie §wietych daréw. Dlatego w Koéciele
bardzo wazne znaczenie odgrywa wtasciwy stosunek do epiklezy, czyli uznanie
jej niezastapionej funkcji podczas sprawowania liturgii, dzieki ktérej dokonuje
sie umocnienie wiary wszystkich w prawdziwo$¢ podwéjnego uswiecenia. Jedynie
pokorne wyznanie dziatania mocy Ducha Swietego przy zanoszeniu daréw Bogu
czyni nas godnymi udziatu w misterium Kosciota.

Stowa klucze: Epikleza, Eucharystia, Duch Swicty, komunia, przemiana.

Summary

THE SIGNIFICANCE OF THE TWOFOLD DIMENSION
OF THE EUCHARISTIC EPICLESIS

The twofold dimension of the Eucharistic epiclesis creates space for deeper reflection on
the mystery of the Eucharist. The epiclesis is closely connected with every celebration thus
constituting a dynamic element of each sacramental event. It also pervades a congregation
in a singular way preparing the faithful for the reception of the Holy gifts. In the Church,
the epiclesis is always awarded its rightful place during liturgical celebrations, which
strengthens the faith in the authenticity of the twofold nature of sanctification. It is solely
through a humble profession of the powerful workings of the Holy Spirit accompanying
the bringing of the gifts to God that we are rendered worthy of participating in the mystery
of the Church.

Key words: The Epiclesis;the Eucharist; the Holy Spirit; communion; transformation.
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