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Napietnowanie grzechu przez prorokéow
w okresie babilonskim

Po upadku Samarii w 721 roku przed Chrystusem Judea zachowuje wpraw-
dzie niepodlegto$é, lecz zostaje uzalezniona od Asyrii. W roku 612 Asyria zostaje
pokonana. Naréd wybrany dostaje sie pod wptyw Babilonii. W tym okresie wy-
stepuja prorocy, ktérzy podejmuja wysitki w utrzymaniu monoteizmu i popra-
wieniu stosunkéw spotecznych. Czasy niewoli babilonskiej sprzyjaja pogtebieniu
osobistej poboznosci, co jest oparte na nauce o odpowiedzialnosci jednostkowe;.
Grzechy narodu wybranego sg szczegdlnie w tym okresie pietnowane przez
Jeremiasza 1 Ezechielal.

Jeremiasz przepowiada upadek istniejacego porzadku nie tylko stowem, ale
1 sposobem zycia. Obserwuje coraz gltebsza dekadencje zycia religijnego w swojej
ojczyznie. Ze smutkiem odbiera lekcewazenie przekazywanego przez siebie stowa
Bozego. Zawsze jednak wstawia sie za swoim grzesznym narodem. Postrzega
bowiem historie i dzieje narodu wybranego w perspektywie Bozej. Mimo trudéw
i przesladowan z optymizmem patrzy na zycie, wierzac, ze transcendentny Bog,
ktory jest Panem $wiata, interesuje sie swoim ludem. Jahwe jest Bogiem jedy-
nym. Bozki poganskie sa tylko gtupstwem 1 nicoScia (Jr 2,11;5,7;8,19; 11,11-14;
14,22; 16,18-21; 18,15). Jeremiasz pietnuje zepsucie religijne 1 moralne narodu.
Wskazuje jednoczes$nie na perspektywe kary?.

! Por. J.S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Krakéw 1995, s. 185.

2 Por. S. Potocki, Ztosé grzechu w nauce prorokéw sprzed niewoli babiloriskiej, RTK 3
(1962), s. 94; L. Stachowiak, Jeremiasz — cztowiek i prorok, ,,Collectanea Theologica”
2 (1967), s. 35-48; tenze, Prorocy — studzy stowa, Katowice 1980, s. 87 nn; tenze,
Ksiega Jeremiasza. Ttumaczenie, wstep i komentarz, Lublin 1997, s. 16; A. Strus, Je-
remiasz — prorok modlitwy za swdj naréd, ,,Collectanea Theologica” 3 (1982), s. 35-56;
C. Schedl, Historia Starego Testamentu, t. 4: Zew prorokéw, Tuchow 1995, s. 279 nn;
G. Witaszek, Moc stowa prorockiego, Lublin 1995, s. 144 nn; E. Zawiszewski, Ksiegi
prorokéw. Wstep szczegdlowy i egzegeza wybranych fragmentéw, Pelplin 1995, s. 141
nn; R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli babiloriskiej, Warszawa 2004, s. 52 nn.
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Polozenie uprowadzonych do niewoli babilonskiej jest bardzo trudne. Nie
chodzi przede wszystkim o sprawy materialne, lecz o sytuacje duchowa. Izraelici
nie zrozumieli gtéwnych przyczyn upadku, ktérymi byly odstepstwa od Boga
oraz nieprzestrzeganie Jego przykazan. Falszywi prorocy zwodza lud zludny-
mi nadziejami na rychty koniec niewoli. W tej sytuacji nie myslano o pokucie
1 szczerym nawréceniu sie do Boga. W takich warunkach wystepuje Ezechiel,
podkreslajac prawde o wielko$ci, majestacie, transcendencji 1 §wietoSci Jahwe.
Bég dziala i ze swej istoty domaga sie pelnego uznania ze strony wszystkich ludzi,
zaréwno Izraelitow, jak 1 pogan. W perspektywie stosunku Izraelitow do Boga
Ezechiel podejmuje rozwazania dotyczace grzesznej postawy narodu wybranego
zaréwno w przesztoéci, jak 1 w czasach jemu wspédtezesnych?®.

W Ksiedze Ezechiela temat grzechu jest bardzo wazny. R. Rumianek podaje,
ze znajduje sie w niej az jedenascie terminéw okreslajacych grzech i grzeszenie.
Autor uzywa ich w swojej ksiedze 245 razy*. Liczby te maja charakter orienta-
cyjny. Wielo§¢ okreSlen rzeczywistoSci grzechu 1 grzeszenia, znajdujacych sie
w Ksiedze Ezechiela, éwiadczy o tym, ze jest ona bardzo ztozona. Kazde z uzy-
tych przez proroka okreélen wskazuje na nieco inny element stanu grzesznosci
1 jednoczeénie znaczenia niektérych z tych okreslen pokrywaja sie. Historia
narodu wybranego jest dla Ezechiela historia grzechu. Odnosi sie to w sposéb
szczegblny do Jerozolimy, ktéra sprzeniewierza sie Bogu od najdawniejszych
czasow. Stad prorok oskarza naréd wybrany, a zwlaszcza Jerozolime.

Religijne zycie wspélnoty zydowskiej znajdujacej sie na wygnaniu w Babi-
lonie ukazuje takze Ksiega Barucha®. Izraelici nie sg jednak pozbawieni nadziei

3 Por. J. Homerski, Wédz duchowy narodu wybranego na wygnaniu, RBL 22 (1969),
s. 57-74; L. Stachowiak, Prorocy — studzy stowa, s. 95 nn; T. Jelonek, Prorocy Sta-
rego Testamentu, Krakow 1993, s. 126; L. Sicre, Profetismo in Israele, Roma 1995,
s. 345; C. Schedl, Historia Starego Testamentu, t. 4, s. 327 n; E. Zawiszewski,
Ksiegi prorokow..., s. 174 n; G. Witaszek, Moc stowa prorockiego, s. 194 nn; tenze,
Sprawiedliwosé spoteczna a odpowiedzialnosé indywidualna (Ez 18), RBL 3 (1996),
s. 154 n; R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli babiloniskiej, s. 54 nn; tenze, Ksiega
Ezechiela. Ttumaczenie i komentarz, Warszawa 2009, s. 11 nn.

Por. R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli babiloriskiej, s. 119 nn.

Z treéci Ksiegi Barucha wynika, ze autorem jest staly towarzysz, sekretarz i uczen
Jeremiasza (Ba 1,1; por. Jr 36,4). Bardziej wnikliwe badania dowodza jednak, ze
autorstwo Barucha jest raczej fikcja literacka, ktéra odpowiada zwyczajowi pseu-
donimii, polegajacemu na przypisywaniu swoich utworéw stawnym postaciom
z przesztoéci, w celu zapewnienia swojej tworczosci powagi i poczytnosci. Celem ni-
niejszego opracowania nie jest jednak rozstrzyganie kwestii autorstwa Ba. Gtéwnym
przedmiotem analizy jest bowiem tematyka napietnowania grzechu. Ta za$, zawarta
w Ba, nawiazuje do okresu niewoli babilonskiej. Por. A. Lapple, Od egzegezy do ka-
techezy, Warszawa 1986, s. 272; T. Hergesel, Rozumieé Biblie, t. 1: Stary Testament.
Jahwizm, Krakow 1992, s. 420 n; C. Schedl, Historia Starego Testamentu, t. 4, s. 318
n; J.S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 368 nn; G. Witaszek, Moc
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na przyszto§é, mimo ciagle jeszcze zywego w pamieci wspomnienia o zburzeniu
Jerozolimy 1 §wiatyni (Ba 4,5-5,9). Nadzieja wygnancéw opiera sie na wiernosci
Boga 1 przymierzu zawartemu z narodem wybranym. Baruch przekazuje krze-
piace stowa, ze Bég pozwoli swemu ludowi powrdécié¢ do ziemi ojczystej 1 zbudowaé
nowa $wiatynie (4,5.21.27.30).

1. Niewiernos¢ w dziejach Izraela

Niewiernos¢ w dziejach Izraela opisuje przede wszystkim prorok Ezechiel,
ktory pietnuje grzechy lIzraela jeszcze bardziej radykalnie, niz czynili to po-
przedni prorocy. O ile prorocy, Ozeasz czy Jeremiasz, dostrzegaja w historii
Izraela okres mitosci 1 wiernosci wobec Boga, jakim byl czas wyjscia z Egiptu
1 pobyt na pustyni, to wedtug Ezechiela Izrael jest skalany od swych narodzin.
Od poczatku jest bowiem zwigzany z batwochwalczymi kultami Kanaanu.
Ezechiel pisze: ,,Pan skierowal do mnie te stowa: «Synu czlowieczy, zapoznaj
Jerozolime z jej obrzydliwo$ciami i powiedz: Tak méwi Pan Bég do Jerozolimy:
7 pochodzenia swego 1 urodzenia swego jeste$ z ziemi Kanaan. Ojciec twdj byt
Amoryta, a matka twoja — Chetytka»” (16,1-3). Stowa te odnosza sie do narodu
izraelskiego, ktérego symbolem jest Jerozolima. Niewierno§¢ narodu, wedtug
Ezechiela, ma swoje zrédto w jego poganskim pochodzeniu®.

Historie niewiernosci Izraela Ezechiel opisuje w rozdziale 20. W tej wyroczni
ukazane zostalo krytyczne spojrzenie proroka na stosunek narodu wybranego do
Jahwe od pobytu w Egipcie az do ostatnich chwil niepodlegtoéci Judy. Ojcowie
Izraelitow wspoélczesnych prorokowi byli batwochwalcami od momentu wyjscia
z Egiptu. ,,Tego dnia podniostem reke ku nim przysiegajac, ze ich przeprowa-
dze z ziemi egipskiej do ziemi, ktora dla nich wybratem, optywajacej w mleko
1 midd, ktora jest klejnotem wérod wszystkich krajow. I powiedzialem im: Niech
kazdy odrzuci bozki, necace jego oczy; nie kalajcie sie balwanami egipskimi!
Ja jestem Pan, B6g wasz. Lecz oni zbuntowali sie przeciwko Mnie i nie chcieli

stowa prorockiego, s. 287 nn; A. Strus, Wyznanie win i nadzieja wygnarncow (Ksiega
Barucha), w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych, t. 5: Wielki swiat
starotestamentalnych prorokow, red. J. Frankowski, T. Brzegowy, Warszawa 2001,
s. 131 nn.

6 Por. R. Mosis, Das Buch Ezechiel, t. 1: Kap. 1,1-20,44, Diisseldorf 1977, s. 168 nn;
J. Homerski, Ksiega Ezechiela. Ttumaczenie, wstep i komentarz, Lublin 1998, s. 61;
J. Frankowski, Prorok bezlitosnej kary (Ksiega Ezechiela), w: Wprowadzenie w mysl
1 wezwanie ksiqg biblijnych, t. 4: Wielki swiat starotestamentalnych prorokéw, red.
J. Frankowski, T. Brzegowy, Warszawa 2001, s. 225; L. Boadt, Ksiega Ezechiela,
KKB, s. 758; A. Banaszek, Prorocy przedwygnaniowi, Warszawa 2003, s. 130; R. Ru-
mianek, Ksiega Ezechiela..., s. 132 n.
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Mnie stuchaé. Nie odrzucili bozkéw necacych ich oczy i nie wyzbyli sie batwanéw
egipskich” (ww. 6-8a)”.

Nastepnie Ezechiel dalej przekazuje stowa Jahwe: ,Datem im moje prawa
1 obwiescitem moje nakazy, ktore gdy czlowiek zachowa, zy¢ bedzie. Dalem im
takze szabaty, aby byly znakiem miedzy Mna a nimi, aby poznano, ze Ja je-
stem Pan, ktéry ich uéwieca. Ale dom Izraela zbuntowat sie przeciwko Mnie na
pustyni. Nie postepowali wedlug moich praw, moje nakazy odrzucili, ktére gdy
czlowiek zachowa, dzieki nim zyje. Rowniez i szabaty moje bezczescili. Przeto
zapowiedzialem, ze gniew moj wyleje na nich na pustyni, aby ich wyniszczy¢.
Sprawitem jednak, ze imie moje nie doznalo zniewagi na oczach tych narodéw,
przed oczami ktérych ich wyprowadzitem. Co wiecej, podniostem reke przeciwko
nim na pustyni, przysiegajac, ze ich nie wprowadze do ziemi, ktéra im datem,
optywajacej w mleko 1 midd — to klejnot wsréd wszystkich krajéw — poniewaz
odrzucili moje nakazy i wedlug praw moich nie postepowali, 1 bezczeécili moje
szabaty; serce ich bowiem przylgneto do ich bozkéw. Ale oko moje okazato litosé
nad nimi, tak ze ich nie wytracitem 1 nie wygubilem do szczetu na pustyni”
(20,11-17). Ezechiel wyraznie podkresla, ze wyrazem wiernosci wobec Boga jest
zachowywanie szabatu (w. 12; por. Wj 20,8; 31,13; Kpt 23)5.

Réwniez potomkowie Izraelitéw buntowali sie podczas wedrowki do ziemi
obiecanej: ,,Powiedziatem jednak do synéw ich na pustyni: Nie postepujcie wedtug
zasad przodkéw waszych 1 mysli ich nie podzielajcie oraz nie kalajcie sie ich
bozkami! Ja jestem Pan, Bég wasz. Wedlug moich praw postepujcie, zachowujcie
moje przykazania i wypelniajcie je. SwiQécie tez moje szabaty, ktére niech beda
znakiem miedzy Mna a wami, aby poznano, ze Ja jestem Pan, Bog wasz. Aleici
synowie zbuntowali sie przeciwko Mnie. Nie postepowali wedlug praw moich,
nie czuwali, aby w czyn wprowadzi¢ moje nakazy, ktore gdy cztowiek zachowuje,
dzieki nim zyje; bezczescili takze moje szabaty. Mialem zamiar wylaé¢ na nich
moja zapalczywosé, aby do konca wywrzec na nich méj gniew —na pustyni. Alem
znowu odwrdécit reke, majac na wzgledzie moje imie, aby nie doznato zniewagi
na oczach narodéw, wobec ktérych ich wyprowadzitem. Przeciez podniostem
reke przeciwko nim na pustyni, przysiegajac, ze ich rozprosze wsrod narodéw
1 rozrzuce po obcych krajach; bo nakazéw moich nie uznali, prawa moje odrzu-
cali 1 bezczeScili moje szabaty, a oczy ich zwracaly sie ku bozkom ich przodkéow.
Dlatego dopuscitem u nich prawa, ktore nie byly dobre, 1 nakazy, wedtug ktérych
nie mogli zy¢é. Pokalatem ich wlasnymi ich ofiarami, gdy dopuscitem, by prze-

7 Por. R. Mosis, Das Buch Ezechiel, s. 235 n; J. Homerski, Ksiega Ezechiela..., s. 79
nn; L. Boadt, Ksiega Ezechiela, s. 761 n.
8 Por. J. Homerski, Ksiega Ezechiela..., s. 82.
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prowadzali przez ogien wszystko, co pierworodne — aby obudzi¢ w nich groze
1 by tak poznali, ze Ja jestem Pan” (Ez 20,18-26).

Nastepnie autor pisze: ,Dlatego méw, synu czltowieczy, do pokolen izrael-
skich! Powiedz im: Tak méwi Pan Bég: Jeszcze 1 tym obrazili Mnie przodkowie
wasl, ze ztamali wiernoé¢ wzgledem Mnie. Gdy wprowadzitem ich do tego kraju,
ktory im uroczyécie poprzysiagtem dac, to gdy zobaczyli jakiekolwiek wzniesienie
1jakiekolwiek roztozyste drzewo, sktadali tam swoje ofiary oraz wystawiali swoje
gorszace dary; tam sktadali swoje mite wonnoéci 1 wylewali tam swoje ofiary
plynne. Méwilem im: Czymze jest ta wyzyna, na ktérej sie schodzicie? Nazywa
sie ja Bama az do tego dnia” (Ez 20,27-29)°.

Jahwe wierny obietnicom danym patriarchom (por. Rdz 17,7 n) zobowiazat
sie wyzwoli¢ swoj naréd wybrany z niewoli egipskiej 1 wprowadzi¢ go do ziemi
obiecanej. Zadat jednak wiary w Niego i w Jego opieke, co bylo réwnoznaczne
z zadaniem porzucenia batwochwalstwa. Kult balwochwalczy Izraelitéw éwiad-
czyl o tym, ze Jahwe w ich mniemaniu jest taki sam jak inne béstwa. Pogan za$
utwierdzalo to w przekonaniu, ze jest On stabszy od ich béstw. Skoro Izraelici
zwracaja sie do obcych bogbéw, to znaczy, ze Jahwe nie opiekuje sie swoim ludem?.

Wedtug proroka Ezechiela cata historia Izraela jest historia grzechu. Odnosi
sie to zwlaszcza do Jerozolimy. Gléwna przyczyna niewiernosci Izraela wzgledem
Boga jest pycha catego narodu (7,20.24; 33,28). Nardd ten jest poréwnany do mat-
zonki zaslepionej swoja pieknoscig (16,15.56). Celem ukazania ohydy grzechow
Ezechiel stosuje obraz zdrady matzenskiej. Taki obraz zastosowal juz wezeéniej
Ozeasz, przyrownujac Izraela do nierzadnicy, opuszczajacej swego oblubienca
11dacej za kochankami, czyli béstwami Kanaanu. U Ezechiela obraz ten staje
sie niezwykle dramatyczny. W symbolicznej historii Izraela prorok poréwnuje
Jerozolime do porzuconej na pustyni, nowo narodzonej dziewczynki, ktéra
Jahwe poslubia. Ona za$ potem tak zaufata swojej pieknosci, ze ,oddawata sie
kazdemu, kto obok niej przechodzil. [...] A przy wszystkich tych obrzydliwoSciach
1 nierzadach nie pamietata na dni twojej mtodoéci, gdy byta naga, odkryta i gdy
szamotala sie w swojej krwi” (16,15.22). Podobnie jest w obrazie symboliczne;j
historii Samarii i Jerozolimy (rozdz. 23)*.

9 Por. R. Mosis, Das Buch Ezechiel, s. 240 nn; L. Boadt, Ksiega Ezechiela, s. 761 n;
R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli babiloriskiej, s. 112 nn; tenze, Ksiega Ezechie-
la..., s. 179 n.

19 Por. J. Homerski, Ksiega Ezechiela..., s. 80 nn.

11 Por. R. Mosis, Das Buch Ezechiel, s. 179 nn; J.S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma
i nauka, s. 241; J. Frankowski, Prorok bezlitosnej kary (Ksiega Ezechiela), s. 225 n;
A. Banaszek, Prorocy przedwygnaniowi, s. 131; R. Rumianek, Ksiega Ezechiela...,
s. 189-205.
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Cudzotéstwo narodu wybranego miato w przekonaniu Ezechiela podwdjnag
forme. Jedng z nich jest przestepstwo natury kultycznej. Bylo ono ztaczone
rowniez z praktyka przeprowadzania przez ogien, czyli sktadania ofiar z dzieci
(Ez 16,20 n). Druga forme cudzotéstwa stanowity natomiast polityczne przymie-
rza zawierane z obcymi narodami (ww. 23-34). Niewierno§¢ krélestwa p6inocnego
wobec Jahwe zostata ukarana reka rzekomych jego przyjaciot (23,9). Jego los stat
sie przestroga dla sasiednich narodéw (w. 10). Mieszkancy Jerozolimy i calego
krélestwa potudniowego nie wyciagneli jednak zadnej nauki z tamtych tragicz-
nych wydarzen. Za te same grzechy, lecz popelniane w sposéb bardziej perfidny,
krélestwo Judy poniesie jeszcze surowsza kare (ww. 31-34)'2, Ezechiel krytykuje
takze kréla Sedecjasza. Oskarza go o ztamanie przymierza z Nabuchodonozorem
(17,13 nn), pomimo przysiegi ztozonej na samego Boga. W zarozumiatosci kréla
prorok dostrzega gtéwne zrédlo niewiernosci Izraela wobec Boga (21,30 n)®.

2. Balwochwalstwo i synkretyzm

Problem idolatrii, podjety zostaje w szczegblnoéci przez Jeremiasza, ktory
ukazuje szerzace sie balwochwalstwo, strofuje wiarotomno$¢ narodu wybranego
przejawiajaca sie w kulcie obcych béstw oraz w przymierzach z obcymi narodami
(2,1-6,30)'4, a takze wskazuje na skutki apostazji Izraela. ,,To méwi Pan: «Jaka
nieprawos$¢ znalezli we Mnie wasi przodkowie, ze odeszli daleko ode Mnie? Poszli za
nicoS$cia 1 stali sie sami nico$ciay” (2,5). Autor korzysta tu ze stylu mowy sadowej,
w ktorej Jahwe niejako broni sie przed zarzutem narodu, jakoby nie dotrzymat
swoich zobowigzan. Ta mowa Jeremiasza zawiera wyrzut apostazji pod adresem
Izraela. Nastepnie autor przypomina dobrodziejstwa Bozej opieki w czasie we-
drowki przez pustynie (w. 6) oraz podczas wejécia do ziemi Kanaan (w. 7). Na te
opieke Izraelici odpowiedzieli niewiernoscig 1 postepowaniem batlwochwalczym:
,JKaplani nie mowili: «Gdzie jest Pan?» Uczeni w PiSmie nie uznawali Mnie; pa-
sterze zbuntowali sie przeciw Mnie; prorocy glosili wyrocznie na korzys§é Baala
1 chodzili za tymi, ktorzy nie daja pomocy” (w. 8)'°. Za apostazje narodu odpowia-
daja jego przywddcy. Paradoksalnoéé tej sytuacyi zdumiewa proroka Jeremiasza.

12 Por. J. Homerski, Ksiega Ezechiela..., s. 97 n.

13 Por. R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli babiloriskiej, s. 32.

14 Por. J.L. Sicre, Los dioses olvidados. Poder y riqueza en los profetas preexilicos,
Madrid 1979, s. 68 nn; G. Witaszek, Osobowe doswiadczenie Boga Ojca u prorokéw
Amosa, Ozeasza, Jeremiasza i Deuterolzajasza, RT 1 (2000), s. 71.

15 Por. L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz,
Poznan 1967, s. 101 n; tenze, Ksiega Jeremiasza. Ttumaczenie..., s. 16 n; E. Haag,
Das Buch Jeremia, t. 1, Dusseldorf 1973, s. 61 n; G.P. Couturier, Ksiega Jeremiasza,
KKB, s. 687.
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Kolejne wersety zawieraja opis tej postawy narodu: , PrzejdZcie na brzegi
Kittim 1 zobaczcie, poélijcie do Kedaru 1 zbadajcie starannie, czy stato sie tam
co$ podobnego? Czy jakis nardéd zmienil swoich bogéw? A ci przeciez nie sa
wcale bogami! M) za$ naréd zamienit swoja Chwate na to, co nie moze pomac.
Niebo, niechaj cie na to ogarnie ostupienie, groza i wielkie drzenie! — wyrocznia
Pana. Bo podwdjne zto popelnil méj nardd: opuscili Mnie, zrédto zywe) wody,
zeby wykopaé sobie cysterny, cysterny popekane, ktére nie utrzymuja wody”
(Jr 2,10-13). Zaden naréd nie wyrzekl sie swojego boga na rzecz bezsilnych
balwanéw (w. 11). Jeremiasz przypomina mieszkancom Jerozolimy dzieje jej
apostazji (w. 12 n). Stwierdza podwdjna wine narodu. Izrael bowiem zamienit
takze Boga zywego na bezduszne bozki'é.

Bég jest tu poréwnany do ,,zrédla zywej wody” (Jr 2,13). Dla ludzi Wschodu
woda byta symbolem zycia 1 pomy$lnoéci. Jeremiasz poréwnuje dobrodziejstwa
Jahwe do zyciodajnej mocy wody. Naréd wybrany wzgardzil owymi dobrodziej-
stwami, opierajac swoja pomyslno$é na innych podstawach, szukajac innych
bogéw (w. 5). Ten fakt odstepstwa jest dla proroka niezrozumiaty. W historii
nie ma zadnego przejawu niewiernosci Boga w stosunku do swego narodu. Cata
wina spoczywa zatem na ludziach. Grzeszna postawa ludu wybranego jest czym$
nienaturalnym i niedorzecznym (w. 13; por. 8,6). Izrael gardzi porzadkiem usta-
lonym przez Stwoérce. Naréd wybrany zapomniat o swoim Bogu (2,32), poniewaz
zto ogarneto ludzkie serca (11,8; 16,12; 18,12; 23,17)"".

Nastepnie Jeremiasz wskazuje na dotkliwe skutki odstepstwa. Miasta na-
rodu wybranego zostaty zniszczone przez tych, ktorzy mienili sie przyjaciétmi
Izraela 1 z ktérymi zawieral on przymierza obronne (2,15 n). Przymierzom tym
towarzyszyly czesto obce wpltywy religijne. Obok balwochwalstwa miaty miej-
sce rowniez kulty synkretyczne. Te naduzycia prorok przedstawia w obrazie
nierzadu: ,,Od dawna bowiem zlamala§ swoje jarzmo, zerwalas swoje wiezy.
Powiedziata$ sobie: «Nie bede stuzy¢!» Na kazdym wiec wysokim pagoérku 1 pod
kazdym zielonym drzewem poktadata$ sie jako nierzadnica. A Ja zasadzilem
ciebie jako szlachetna latoro$l winna, tylko szczep prawdziwy. Jakze wiec
zmienita$ sie w dziki krzew, zwyrodniata latoro$l?” (w. 20 n). Dokonywatlo sie
to zwykle w lokalnych sanktuariach. Czczono Jahwe na sposéb kananejski, pod-
czas gdy Bog obdarzyt swéj nardéd autentycznym objawieniem, czego symbolem
jest szlachetna latoro$l (w. 21). Jeremiasz ukazuje grzech jako tajemnicza site,

16 Por. S. Potocki, Zto$é grzechu w nauce prorokéw sprzed niewoli babiloriskiej, s. 95;
E. Haag, Das Buch Jeremia, s. 48 n; L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza. Ttumaczenie...,
s. 17 n; G. Witaszek, Osobowe doswiadczenie Boga Ojca u prorokéw Amosa, Ozeasza,
Jeremiasza i Deuterolzajasza, s. 71; G.P. Couturier, Ksiega Jeremiasza, s. 687.

17 Por. S. Potocki, Ztosé grzechu w nauce prorokéw sprzed niewoli babiloriskiej, s. 95 n.
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ktora sprawia, ze Izraelici popetniaja wieksze wykroczenia niz poganie (w. 20)'8.
Trudno mu zrozumieé takie postepowanie.

Wina narodu jest oczywista. Na nic zdaja sie usprawiedliwienia. Autor pisze:
,2Nawet jesli obmyjesz sie tugiem sodowym i dodasz wiele tugu drzewnego, pozo-
stanie wina twoja wobec Mnie jak skaza — wyrocznia Pana. Jak mozesz méwic:
«Nie ulegtam skazeniu, nie chodzilam za Baalami»? Spdjrz na swe postepowanie
w Dolinie, przyznayj sie, co$ uczynita! Mtoda szybkonoga wielbtadzica, brykajaca
na wszystkie strony, wyrywajac sie na pustynie w swej niepohamowanej namiet-
noéci chwyta tapczywie powietrze. Kt6z powstrzyma jej zadze? Ktokolwiek jej
szuka, nie musi sie trudzié: znajdzie ja w miesigcu jej rui” (Jr 2,22-24). Baale sa
wyrazem wszelkich kultéw balwochwalczych. Gorliwo$é, z jaka Izraelici oddawali
sie baltwochwalstwu, prorok Jeremiasz poréwnuje do poczynan rozbrykanej wiel-
btadzicy (por. Oz 8,9; Hi 39,5-8; Ps 104,11). Chodzi tu prawdopodobnie o rézne
formy kultowego wyuzdania potaczonego z prostytucja sakralna®®.

Narod wybrany zachowuje sie jak cudzoloznica. Dopuszcza sie niewiernosci
wobec Jahwe, nie pomijajac zadnej okazji. ,,Podnies$ oczy na pagorkii patrz: gdzie
jest miejsce, na ktorym nie dopuszczatas sie nierzadu? Na drogach siadywatas,
czekajac na nich, jak Arab na pustyni, 1 zbezczeScitas ziemie swym nierzadem
1 swa przewrotnoscia” (Jr 3,2). Na batwochwalcze wpltywy bardziej byta nara-
zona potnocna cze$é kraju, czyli panstwo Izrael. Prorok pisze: ,,Rzekl do mnie
Pan za dni kréla Jozjasza: «Czy widziate$, co zrobil Izrael-Odstepca? Chodzit na
kazda wysoka gore 1 pod kazde zielone drzewo 1 uprawiat tam nierzad»” (w. 6).
Wptywato to destrukcyjnie na Jude, ktérej mieszkancy zaczeli nasladowac
bratnie panstwo: ,,Pomysélalem: Po tym wszystkim, co uczynit, powrdci on do
Mnie; ale nie powrdcil. I zobaczyla to niegodziwa siostra jego, Juda. Zobaczyta,
ze za wszystkie czyny nierzadne, jakie popelnit Izrael-Odstepca, odrzucitem
go, dajac mu list rozwodowy. Lecz nie zatrwozylta sie niegodziwa siostra jego;
poszla takze i ona cudzotozy¢. Przez lekkomy$lno$é swojaq stata sie cudzotoznica
1 zbezczedcila ziemie, dopuszczajac sie nierzadu z kamieniem i drzewem. Takze
z tego wszystkiego nie nawrocila sie do Mnie niegodziwa siostra jego, Juda,
calym sercem, lecz pozornie — wyrocznia Pana” (ww. 7-10).

Dla Jeremiasza oba panstwa stanowity jedna cato$é. Upadek Izraela prorok
uznaje jako kare za batwochwalstwo. W obrazie malzenstwa 1 rozwodu Jere-
miasz przedstawia zniszczenie Izraela przez Asyryjczykow jako wystawienie
przez Jahwe dokumentu rozwodowego (Jr 3,8). Mieszkancy Judy nie wyciagneli

18 Por. tamze, s. 95; E. Haag, Das Buch Jeremia, s. 51; L. Stachowiak, Ksiega Jere-
miasza. Ttumaczenie..., s. 18 nn; G.P. Couturier, Ksiega Jeremiasza, s. 687 n.

19 Por. E. Haag, Das Buch Jeremia, s. 52 n; L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza. Ttu-
maczenie..., s. 20 n; G.P. Couturier, Ksiega Jeremiasza, s. 688.
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zadnego wniosku w sensie religijnym z losu Izraela. Nie zrezygnowali z praktyk
balwochwalczych czy synkretycznych. Reforma Jozjasza miata charakter tylko
zewnetrzny. Nawrdcenie byto tylko pozorne. Nar6d wybrany zmienit sie tylko
powierzchownie (w. 10). Po $émierci Jozjasza ozyly dawne praktyki®.

Prorok zarzuca Izraelitom, ze ztamali przymierze z Bogiem (Jr 31,32) 1 odsta-
pili od wiernosci wzgledem Niego (1,16; 2,20; 3,1 n). ,,Skazili przewrotnos$cia swe
postepowanie, zapomnieli o Panu, Bogu swoim” (3,21b). Zamienili Boga, ktory
byt ich moca, na tych, ktérzy nie sa bogami (2,11.13). Oddawali cze$¢ Baalom
(ww. 23-25; 3,1-3.9) 1 sktadali im ofiary (19,4; 32,29; 44,3.7 n; por. 2 Krl 16,4 n).
Judejezycy umiescili podobizny béstw poganskich nawet w Swiatyni jerozolim-
skiej. Podczas obrzedéw batwochwalczych w dolinie Ben-Hinnom sktadali ofiary
catopalne Molochowi z wlasnych dzieci. Na czes¢ Molocha wrzucano zywcem
dzieci do ognia (Jr 7,30 nn; 19,2.4-6; 32,35; por. 2 Krl 21,6; 23,10; Iz 30,33)2.

Jeremiasz wykazuje, ze zwracanie sie ku bozkom nie przynosi zadnej
korzysci 1 jest szkodliwe (Jr 1,16; 2,8b.11b). Jest to grzech wobec jedynego
Stwoércy, ktory posiada absolutng wladze nad natura i jej zywiolami. Grzech
balwochwalstwa jest dla Jeremiasza nierzgdem 1 kultowa prostytucja (2,20 n).
Ta sytuacja oznacza zatraceniem idei jedynego Boga 1 zagubieniem sie w poli-
teizmie (2,28; 10,1-16; 31,18). Zawsze istnieje mozliwo$¢ nawrdcenia 1 pokuty,
lecz mieszkancy Jerozolimy zwlekaja. Prorok pisze: ,, Ach, twoje cudzotéstwa
1twoje rzenie, twoja haniebna rozwiaztosé! Na wyzynach 1 na polach widziatem
twoje obrzydliwosci. Biada tobie, Jerozolimo, iz nie poddajesz sie oczyszczeniu!
Dokadze jeszcze?” (13,27).

Izrael nie stuchat wezwan do opamietania (Jr 2,25). Caly naréd trwa w od-
stepstwie, tacznie z duchowymi i §wieckimi przywédcami. Izraelici zwracaja,
sie do bezdusznych pni drzew i kamiennych shupéw: ,méwig do drzewa: «Ty
jeste$ moim ojcem», a do kamienia: «Ty mnie zrodzile$»” (w. 27a). O Jahwe
przypominajq sobie dopiero w chwilach nieszczescia, gdy obey bogowie okazuja
sie bezsilni: ,,do Mnie za$ obracaja sie plecami a nie twarza, a gdy ich spotka
nieszczescie, wolaja: «Powstan, wybaw nash»” (w. 27b)?2,

W czasach Jeremiasza naréd znajduje sie w stanie buntu i odstepstwa.
Autor pisze: ,,Grzech Judy jest zapisany zelaznym rylcem, wyryty diamentowym

20 Por. C. Schedl, Historia Starego Testamentu, t. 4, s. 269-277; L. Stachowiak, Ksiega
Jeremiasza. Ttumaczenie..., s. 25; M. Golebiewski, Dni kleski (Ksiega Jeremiasza),
w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych, t. 4: Wielki swiat starotesta-
mentalnych prorokéw, red. J. Frankowski, T. Brzegowy, Warszawa 2001, s. 211;
R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli babilonskiej, s. 27 n.

21 Por. J.S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 215; L. Stachowiak, Ksiega
Jeremiasza. Ttumaczenie..., s. 20.

22 Por. G.P. Couturier, Ksiega Jeremiasza, s. 688.
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ostrzem na tablicy ich serc 1 na rogach waszych ottarzy, jako pomnik ich synéw,
ich oltarzy, ich aszer przy zielonych drzewach, na wysokich pagérkach. Goéro
moja na roéwninie, twdj dobytek 1 wszystkie twe skarby wydam na grabiez, jako
zaplate za wszystkie twe grzechy, popetnione w twych granicach. Bedziesz mu-
siala sie wyrzec dziedzictwa swego, ktore ci datem. Bedziesz w niewoli u twoich
wrogow w ziemi, ktérej nie znasz. Albowiem rozpaliliécie ogien mojego gniewu
— bedzie on plonal na wieki” (Jr 17,1-4). Nie chodzi tu tylko o przestepstwo
o charakterze zewnetrznym, ktére mozna usunaé za pomoca §rodkéw rytualnych
przewidzianych w Prawie Mojzesza. Grzech balwochwalstwa i synkretyzmu jest
trwale wyryty w sercach Izraelitow. Swiadczq o tym ich synkretyczne oltarze
oraz aszery na wyzynach ofiarniczych?.

Autor opisuje réwniez ogélna deprawacje wsrod zawodowych prorokdéw:
»Takze wérod prorokéw Samarii widziatem szalenstwo: prorokowali w imie
Baala 1 zwodzili mdj nardd, Izraela. A wéréd prorokéw Jerozolimy widzialem
obrzydliwo$¢: cudzotdéstwo, zatwardziatosé w klamstwie 1 popieranie zloczyn-
coéw, przy czym nikt sie nie nawraca ze swej niegodziwosci” (23,13-14a). Mozna
tu dostrzec silne wpltywy batwochwalstwa 1 synkretyzmu. Autor wskazuje na
prorokowanie w imie Baala. Prorocy dziatali zgodnie ze sposobem przyjetym
w religijno$ci kananejskiej. Chociaz wypowiadali zewnetrznie imie Jahwe, to
w rzeczywistoéci zwracali sie do Baala lub innego poganskiego bozka. Takie
dzialania powodowaty zupelna dezorientacje wéréod Izraelitow.

Réwniez w panstwie judzkim panuje powszechna sklonnoéé do batwo-
chwalstwa. Jest ona polaczona z brakiem jakichkolwiek oznak poprawy. Pro-
rok poréwnuje stolice Judy do dwéch przekletych przez Boga miast. Wystepki
Izraelitow sa podobne do grzechow popelnianych przez mieszkancéow Sodomy
1 Gomory: ,,Stali sie oni wszyscy dla Mnie jakby Sodoma, a mieszkancy ich jakby
Gomora” (w. 14b). Réwniez autor Lamentacji®* poréwnuje grzech Judy do wy-
stepkéw Sodomitow: ,Wyrdst grzech Cory mojego ludu nad zbrodnie Sodomy”
(Lm 4,6a). Chodzi tu o powszechna apostazje oraz nieprawosci przedstawicieli
poszczegdlnych standéw: kaptanéw, prorokéw 1 przywddcoéw narodu?.

Wedtug Ezechiela Izrael od poczatku sprzeniewierzyl sie swojemu powola-
niu. Dopuscit sie zdrady Boga, bo zwrdécil sie do bostw poganskich. Zapomniat
jednoczes$nie o Bozym Prawie. Prorok przekazuje stowa Jahwe: ,,Powiedz prze-

% Por. E. Haag, Das Buch Jeremia, s. 191 n; L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza. Ttu-
maczenie..., s. 94 n; G.P. Couturier, Ksiega Jeremiasza, s. 701.

24 Por. C. Schedl, Historia Starego Testamentu, t. 4, s. 314 nn.

% Por. L. Stachowiak, Lamentacje. Ksiega Barucha. Wstep — Przektad z oryginatu —
Komentarz, Poznan 1968, s. 72 n; tenze, Prorocy wieksi, w: Wstep do Starego Tes-
tamentu, red. L. Stachowiak, Poznan 1990, s. 295.
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to pokoleniom izraelskim: Tak méwi Pan Bég: Kalacie sie na sposéb waszych
przodkéw 1 nierzad uprawiacie z ich bozkami. A gdy skladacie swoje ofiary
1 przeprowadzacie swe dzieci przez ogien, to kalacie sie ze wszystkimi batwa-
nami ich az do dnia dzisiejszego” (Ez 20,30 n). Sytuacja w czasach prorokowi
wspotczesnych osiagneta pod tym wzgledem apogeum. Grzechy Izraela prze-
rastaja wszystko, co miato miejsce dotychczas. Balwochwalstwo 1 synkretyzm
przybieraja niespotykane dotad rozmiary. Izraelici nie wyciagneli nalezytych
wnioskéw z prze§ladowan za czaséw Manassesa, lecz nadal trwaja w swym
odstepstwie. Wbrew normalnemu porzadkowi rzeczy zapomnieli o swoim Bogu
(Jr 2,32).,,Obrzydliwosci” Izraela nabraty charakteru powszechnego. Objety one
nawet $wiete miasto Jeruzalem oraz éwigtynie Pana. Ezechiel postrzega naréd
wybrany jako peten winy 1 catkowicie skalany grzechem?.

W Ez 8,16 n autor pisze: ,Zaprowadzil mnie takze do wewnetrznego dzie-
dzinca §wigtyni Panskiej i oto u wejécia do $wiatyni Panskiej, pomiedzy przed-
sionkiem a oltarzem, znajdowato sie okoto dwudziestu pieciu mezoéw, obréconych
tytem do Swiatyni Panskiej, z twarzami skierowanymi ku wschodowi: zwrdéceni
na wschéd oddawali pokton stonicu. I rzekt do mnie: «Czy widzisz to, synu czto-
wieczy? Czyz nie dosy¢ domowi Judy dokonywac tych obrzydliwosci, ktore tu
popetniaja? Napelniaja kraj ten przemoca 1 stale Mnie obrazaja. I oto wciaz
podnosza, galazke do nosa»”?’. Miedzy przedsionkiem a oltarzem catopalenia
praktykowano kult Szamasza, bozka asyro-babilonskiego (por. 2 Krl 23,11).
Bylo to szczegélnie zniewazajace dla Jahwe. Ten kult byl praktykowany przed
wejéciem do $wiatyni. Czciciele tego bostwa oddawali cze$é wschodzacemu
stoncu, a do sanktuarium byli odwroéceni tylem?®,

W stowach: ,,podnosza gatazke do nosa” (Ez 8,17) chodzi prawdopodobnie
o iranski ryt, wedtug ktérego nalezato trzymac jakas gatazke w ten sposéb, aby
swoim oddechem nie profanowac béstwa. Byt to jednoczesnie znak pokory wobec
owego bostwa. W tej sytuacji grzech Izraelitéow polegalby takze na obludzie.
Udajac bowiem oddanie Jahwe dopuszczali sie balwochwalstwa. Taka postawa
jest powodem uniesienia Boga 1 uzasadnia brak lito$ci nad narodem (w. 18).
Wobec tak wielkiej winy nieuchronny jest sad 1 kara?.

% Por. R. Mosis, Das Buch Ezechiel, s. 240 nn; J. Frankowski, Prorok bezlitosnej kary
(Ksiega Ezechiela), s. 226; L. Boadt, Ksiega Ezechiela, s. 761 n; A. Banaszek, Prorocy
przedwygnaniowi, s. 130; R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli babiloniskiej, s. 112
nn; tenze, Ksiega Ezechiela..., s. 179 n.

27 Por. R. Mosis, Das Buch Ezechiel, s. 94 n.

28 Obecnosé tego kultu potwierdzaja nazwy miejscowoséci w Palestynie: Bet-Szemesz,
Ein-Szemesz (por. Joz 15,10).

2 Por. R. Mosis, Das Buch Ezechiel, s. 95; W. Zimmerli, Ezechiel, t. 1, Neukirchen
1979, s. 316; L. Boadt, Ksiega Ezechiela, s. 754; J. Frankowski, Prorok bezlitosnej
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Ezechiel wyglasza wyrocznie, potepiajaca kategorycznie balwochwalstwo
(14,1-11). Z natchnienia Bozego prorok poznaje, ze mezowie ze starszyzny lzra-
ela, ktérzy przyszli do niego po rade, sq balwochwalcami (w. 2 n). Autor pisze:
»Tak méwi Pan Bog: Kazdemu z domu Izraela, ktéry wprowadza swoje bozki
do serca 1 stawia przed soba, a potem przychodzi do proroka, odpowiem Ja sam,
Pan, stosownie do liczby jego bozkéw, aby odkryé zamiary domu Izraela, tych,
ktoérzy sie oddalili ode Mnie z powodu wszystkich swoich bozkéw. Dlatego po-
wiedz domowi Izraela: Tak méwi Pan Bég: Nawrdécie sie 1 odwrdcécie od swoich
bozkéw, 1 od wszystkich swoich obrzydliwosci sie odwrédcécie! Albowiem Ja sam,
Pan, dam odpowiedz kazdemu sposrdd Izraelitéw i z przychodniéw mieszkaja-
cych w Izraelu, ktokolwiek odwréci sie ode Mnie 1 wprowadzi do serca swe bozki,
1 postawi przed soba to, co dla niego stanowi sposobno$é¢ do grzechu, a potem
przyjdzie do proroka, aby przez niego pyta¢ Mnie o rade. Zwrdce oblicze moje
przeciwko temu mezowi, uzyje go jako przystowiowego przyktadu i wyklucze
z mego ludu, a poznacie, ze Ja jestem Pan” (ww. 4-8)%.

Chodzi tu prawdopodobnie o praktyke noszenia amuletéw na piersiach
pod ubraniem. Jest to zakazane Prawem (Pwt 7,25 n; 2 Mch 12,40). Dotyczy to
takze praktyki trzymania przed soba podobizn bozkéw poganskich 1 patrzenia
na nie. Prowadzi to bowiem do grzechu balwochwalstwa, a tym samym réwniez
do porzucenia spotecznoéci ludu Bozego. Taki cztowiek nie moze liczy¢ na rade
proroka. Zasieganie rady proroka oznacza bowiem cheé poznania woli Boga.
Jest to rownoznaczne z szukaniem Jahwe (por. Wj 33,7; Oz 3,5). Takie dziala-
nie sugeruje wlasny wysitek w celu zblizenia sie do Boga przez poznanie Jego
woli. Wszelka dwulicowo§¢ stanowi jednak zasadnicza przeszkode w praktyce
zasiegania rady Jahwe3!.

Autor pisze o przyczynie grzechu. Jest to ostrzezenie dla tych, ktérzy wybie-
raja takie grzeszne praktyki. Przez balwochwalstwo sa oni wykluczeni spoérod
spolecznosci ludu Bozego. Ludzie ci nie moga liczy¢ na rade proroka, niezaleznie
od tego, czy balwochwalstwo pochodzi z przekonania (zaangazowanie serca), czy
wynika tylko z ciekawo$ci (zaangazowanie oczu). Prorok nie moze takim ludziom
$wiadczy¢ ustug religijnych (Ez 14,7 n). Czyniac to, bylby winien takiej samej
kary, jak grzesznicy (w. 9 n). Nastepnie Ezechiel wzywa nardd do opamietania,
aby nie odchodzit juz wiecej od Jahwe (w. 11)%2

kary (Ksiega Ezechiela), s. 226; A. Banaszek, Prorocy przedwygnaniowi, s. 131;
R. Rumianek, Ksiega Ezechiela..., s. 87 n.

30 Por. J. Homerski, Ksiega Ezechiela..., s. 57 n; L. Boadt, Ksiega Ezechiela, s. 757.

31 Por. J. Homerski, Ksiega Ezechiela..., s. 57 n; R. Rumianek, Ksiega Ezechiela...,
s. 117.

32 Por. R. Rumianek, Ksiega Ezechiela..., s. 117.
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W okresie babilonskim wystepuje takze prorok Deutero-Izajasz®?, ktory
wykazuje nico§¢ 1 niemoc bozkéw w przeciwienstwie do wszechmocy jedyne-
go, prawdziwego Boga. Podejmuje ten temat w formie rozprawy z narodami
poganskimi i ich béstwami (Iz 41,21-29). Powotuje sie na przepowiednie Boga
Jahwe. Zostaly one dawno temu obwieszczone, a teraz sg ponawiane 1 wypetnia-
ne®t. Poganskie za$ bozki sg nieme, nie sg one w stanie wygtosi¢ jakiejkolwiek
przepowiedni. Dowodzi to, ze sa one nico$cia (w. 24). Inng forma wystepowania
przeciwko bozkom jest u Deutero-Izajasza satyra. Dotyczy ona bozkéw oraz
rzemie§lnikéw, ktorzy trudnia sie ich wykonaniem (40,19 n; 41,6 n; 44,9-20).
Prorok ukazuje proces wytwarzania idoli przez zlotnika, rzezbiarza, snycerza
1 kowala. Wytworzony posag nie jest w stanie poméc ani wytwoérey, ani nikomu
innemu. Prorok krytykuje gltupote, szydzi z rzezbiarzy wykonujacych bozki®.

Trzecia forma walki ze zgubnym kultem jest wskazanie Deutero-Izajasza
na kontrast miedzy bozkiem a Bogiem (Iz 46,1-13; 41,21-29). Autor ukazuje
bezsilnoéé, bezradnosé 1 bezuzytecznosé bozkéw. Nie moga one pomde swym czci-
cielom. Ponadto same dostajq sie do niewoli. Natomiast Bog Izraela jest Stwoérca
wszechéwiata, czuwa nad nim 1 interweniuje w historie narodu wybranego.
Izraelici ulegali pokusie 1 sktadali hotd balwanom. Teraz jednak, rozumiejac
absurdalno$¢ tych poganskich kultéw, wszyscy winni sie nawrdécié¢ do jedynego
Boga, o ktérym §wiadcza fakty historyczne oraz wspoétczesne autorowi. Owe
fakty maja miejsce wedtug Bozych planéw 1 przepowiedni (42,9; 44,7.21; 45,21)3¢.

Krétka satyra przeciw idolatrii jest rowniez List Jeremiasza z Ksiegi Ba-
rucha (rozdz. 6). Autor przypomina powdd uprowadzenia do niewoli i ostrzega
Judejczykow przed balwochwalstwem. Zamierzeniem autora wydaje sie pragnie-
nie przekonania odbiorcéw o bezmys$lnosci czy wrecz ghupocie czcicieli bozkow?”.

33 Wiecej o tym proroku patrz: K. Elliger, Deuterojesaja I: Teilband Jesaja 40,1-45,7,
Neukirchen 1978; L. Stachowiak, Prorocy — studzy stowa, s. 99 nn; J.S. Synowiec,
Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 261 nn; M. Gotebiewski, Wizja odnowy Izraela
(Ksiega Izajasza 40-55; 56-66), w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych,
t. 5: Wielki swiat starotestamentalnych prorokéw, red. J. Frankowski, T. Brzegowy,
Warszawa 2001, s. 12-18; R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli babiloriskiej, s. 58 n.

3 Owe przepowiednie dotycza zapowiedzi zwyciestwa Cyrusa.

% Por. Z. Matecki, Krytyka pogariskich bostw u Deuteroizajasza 44,9-20, RBL 3 (1996),
s. 149-154; B. Ponizy, Panteizm w Ksiedze Madrosci (13,1-9) na tle krytyki batwo-
chwalstwa w Biblii, ,Poznanskie Studia Teologiczne” 8 (1998), s. 28; B. Marconcini,
Ksiega Izajasza, Krakow 2000, s. 243 nn; 273 nn.

36 Por. T. Matras, Wplyw niewoli babiloriskiej na zycie religijne Izraelitéw, ,,Czesto-
chowskie Studia Teologiczne” 3 (1975), s. 325 nn; B. Ponizy, Panteizm w Ksiedze
Madrosci (13,1-9) na tle krytyki batwochwalstwa w Biblii, s. 28.

37 Por. L. Stachowiak, Lamentacje. Ksiega Barucha..., s. 139 n; L. Lombardi, Geremia.
Baruch, Roma 1979, s. 459; J.S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 350;
C. Schedl, Historia Starego Testamentu, t. 4, s. 324 n; G. Witaszek, Moc stowa pro-
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Autor pisze: ,Z powodu grzechdow, jakie popelniliScie przeciw Bogu, bedziecie
uprowadzeni do niewoli do Babilonu przez kréla babiloniskiego, Nabuchodonozo-
ra. Gdy juz wejdziecie do Babilonu, pozostaniecie tam przez wiele lat, na dlugi
czas, az do siedmiu pokolen. Potem wyprowadze was stamtad w pokoju. Oto
ujrzycie w Babilonie niesionych na ramionach bogéw ze srebra, zlota 1 drzewa,
ktorzy strach wzbudzaé beda w poganach. Uwazajcie wiec, by$cie sie nie upodob-
nili do cudzoziemcéw 1 by was nie ogarneta bojazn przed tymi bogami. Kiedy
zobaczycie thum, ktory idac przed i za nimi cze$¢ oddawac im bedzie, powiedzcie
sobie w mysli: Tobie nalezy sie cze$¢, o Panie! Méj bowiem aniot jest z wamiion
sam szukac bedzie dusz waszych” (ww. 1-6).

Autor kreéli ironiczny obraz kultu babilonskiego. Zwraca szczegdlng uwage
na absolutna bezsilnos¢ bostw, ktore nie sa w stanie wplynaé¢ nawet w najmnie;j-
szym stopniu na bieg ludzkich spraw (Ba 6,23-39). Obce bdstwa, a raczej ich
wyobrazenia, sa porownane do nieuzytecznych przedmiotéw, martwych stworzen
1 rzeczy pozbawionych mozliwosci poruszania sie. Autor opisuje w sposéb obra-
zowy czynnoéci liturgiczne, ktore kaptani oraz czciciele tych bozkéw wykonuja
przed tymi martwymi przedmiotami. W ten sposéb jeszcze bardziej podkresla
zawarta w teks$cie ironie. Ukazuje tez tych, ktorzy czerpia niemate zyski przy
okazji kultu bozkéw, a takze niewiasty stuzace bozkom przez uprawianie pro-
stytucji (ww. 7-71)38,

W Ba 6 czesto powtarzaja sie slowa, ze owe figury bozkéw ,Nie sa bogami;
wiec sie ich nie bdjcie!” (w. 14; por. 22.28 n. 39.44.51.56.64.68). Przypominaja,
one o wyzszoéci religijnej, kulturowe;j i politycznej Izraela nad czcicielami owych
bostw. Prorok podkresla rowniez w ten sposob prawdziwosé tylko Boga Jahwe.
Ta polemika z batwochwalstwem jest nacechowana przekonaniem, ze zadne bo-
stwa nie sa w stanie cztowiekowi zaszkodzié. Jedynym zas Bogiem jest Jahwe®.

Te aspekty maja szczegdlna warto$é w kontekscie sytuacji Izraela. Lek przed
nowymi potegami i poganskimi béstwami mégl odgrywac decydujaca role w prak-
tykowaniu przez Izraelitéw idolatrii. Szczegélnie w okresie niewoli czy okupacji
wladcy poganscy mogli imponowacé Izraelitom potega militarna 1 wysoko rozwi-
nietgq kulturg materialng. W obliczu takich zagrozen autor natchniony ukazuje
pompatyczno$é religijnych czynnoéci balwochwalczych, jak réwniez niezdolnoscé
bozkéw do opieki nad ludzmi. Chee takze w ten sposéb przypomnieé¢ podstawowa,

rockiego, s. 292 n; A. Fitzgerald, Ksiega Barucha, KKB, s. 739; A. Strus, Wyznanie
win i nadzieja wygnancow (Ksiega Barucha), s. 147.

38 Por. L. Stachowiak, Lamentacje. Ksiega Barucha..., s. 142 nn; L. Lombardi, Geremia.
Baruch, s. 459; A. Strus, Wyznanie win i nadzieja wygnancéw (Ksiega Barucha),
s. 148.

3 Por. A. Strus, Wyznanie win i nadzieja wygnaricow (Ksiega Barucha), s. 148.
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prawde Starego Testamentu o tym, ze Bog Jahwe zada nie tyle zewnetrznych
przejawow kultu, ile raczej nawrécenia serca. Chodzi o oddanie Mu siebie z wiara,
1 przekonaniem, ze jest On jedynym Stworca 1 przewodnikiem kazdego cztowieka®.

Satyra na idolatrie sa rowniez opowiadania o Belu 1o Smoku z Ksiegi Danie-
la (rozdz. 14)*.. Zawieraja one krytyke oddawania czci bozkom. Autor demaskuje
oszustwo poganskich kaptanow 1 wykazuje bezsens balwochwalstwa. Bozek Bel,
ktorego czcili Babilonczycy, byt uznawany jako ,,bog zyjacy”, poniewaz regularnie
miat zjadaé olbrzymie iloéci ofiar. Codziennie sktadano mu w ofierze ,dwanascie
miar najczystszej maki, czterdziesci owiec 1 szes¢ stagwi wina” (w. 3b). Daniel
jednak wykazuje, ze to kaptani w nocy przychodza i zjadaja zlozone przed tym
bozkiem pokarmy (ww. 6-22). Doprowadza takze do zguby Smoka czczonego przez
Babilonczykéw (ww. 23-27). Z upowaznienia kréla podaje mu smaczna potrawe:
ugniecione placki z wlosia, toju 1 smoly, po zjedzeniu ktérej Smok peka. Daniel
za$ mowi: ,,Zobaczcie, co czciliScie” (w. 27b)*2.

W tych opowiadaniach autor oémiesza balwochwalczy kult bozkéw 1 wy-
kazuje jego glupote (por. Mdr 13-15). Zawarta jest w nich ironia skierowana
przeciwko odradzajacemu sie poganstwu, podobna do tej z Listu Jeremiasza
w Ba 6. Prorok przestrzega w ten sposéb adresatéw, aby nie ulegali pokusie
uczestnictwa w poganskich kultach balwochwalczych. Autor dowodzi, ze béstwa
poganskie sa nicoécia. Oddawanie im czci jest oszukiwaniem samego siebie®.

Po oémieszeniu Babilonczykéw rozgniewani czciciele Smoka wrzucaja Danie-
la do jaskini lwéw. Bég jednak czuwa nad swoim wyznawca 1 w cudowny sposob
przysyla Danielowi posilek przez proroka Habakuka z Judei (Dn 14,34-39).
Autor chce wykazac, ze Bég nieustannie troszczy sie o zycie swoich wyznawcow,

40 Por. tamze.

1 Mimo ze akcja Ksiegi Daniela rozgrywa sie w VI wieku przed Chrystusem, a wyda-
rzenia w niej opisane sg zwigzane ze srodowiskiem chaldejskim, to szczegdty w niej
zawarte $wiadcza o pdzniejszym jej pochodzeniu. Nie ma takze wérdd biblistéw pelnej
zgodnoéci co do autorstwa Ksiegi Daniela. Celem tego opracowania nie jest jednak
rozstrzyganie, ani nawet analiza tych kwestii. Opisy z Dn 14 zostaly przywotane
w tym miejscu tylko ze wzgledu na zjawisko satyry na idolatrie. Por. J.S. Synowiec,
Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 352-367.

42 Por. J. Homerski, Ksiega Daniela. Ttumaczenie, wstep i komentarz, Lublin 1995,
s. 101 nn; L.F. Hartman, A.A. Di Lella, Ksiega Daniela, KKB, s. 798; T. Brzegowy,
Ostateczne Krélestwo Boga i Jego swietych (Ksiega Daniela), w: Wprowadzenie w mysl
1 wezwanie ksiqg biblijnych, t. 5: Wielki swiat starotestamentalnych prorokéw, red.
J. Frankowski, T. Brzegowy, Warszawa 2001, s. 153-168, 186; M. Parchem, Ksiega
Daniela. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czestochowa 2008, s. 729 nn, 737
nn, 750-757.

4 Por. J. Homerski, Ksiega Daniela..., s. 101; L.F. Hartman, A.A. Di Lella, Ksiega
Daniela, s. 798; T. Brzegowy, Ostateczne Krélestwo Boga i Jego swietych (Ksiega
Daniela), s. 187; M. Parchem, Ksiega Daniela..., s. 757.
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nawet w sytuacjach beznadziejnych. Daniel wyznaje: ,Boze, pamietale$ o mnie
1 nie opuécite$ tych, ktérzy Cie kochaja” (w. 38). Ten morat jest aktualny we
wszystkich czasach*t. Teologiczne przeslanie opowiadan z Dn 14 streszcza sie
w stowach wyznania wiary wlozonych w usta kréla: ,Wielkim jeste$, Panie, Boze
Daniela, 1 nie ma zadnego boga précz Ciebie!” (w. 41)*.

3. Upadek moralny oraz zapowiedz sadu i kary

Grzech batwochwalstwa to zdrada ze strony narodu jako oblubienicy Jahwe.
Jest grzechem najbardziej tragicznym, poniewaz odrywa czltowieka od Boga.
Jednak prorocy tego okresu pietnujg nie tylko idolatrie. Wyliczaja bowiem wiele
innych grzechéw przeciwko blizniemu oraz przeciw Prawu. Przelewanie nie-
winnej krwi, balwochwalstwo, samowola ksiazat oraz inne wykroczenia natury
moralnej §ciagna na nardd kare Boza (Jr 23,13-14a; Ez 22,13-16)%.

Nieprawos$é¢ Izraela byta powszechna 1 wielostopniowa. Obok formalne-
go odstepstwa od Jahwe czeste byly tez wypadki wypaczenia moralnego bez
rozr6znienia tego, co dobre, od wystepku. Jeremiasz pisze: ,,O jak dobrze ci
znane sg drogi, by szuka¢ mitostek. Dlatego tez nawykto twoje postepowanie do
nieprawos$ci. Nawet na kraju twoich szat znajduje sie krew ubogich bez winy,
ktorych nie przychwycitag na wtamaniu. Mimo to wszystko méowisz: «Jestem
niewinnab” (Jr 2,33-35a)*".

Izrael daleki jest jednak od skruchy. Postawa narodu graniczy z bezczelno-
$cia, z jaka upiera sie przy swej niewinnosci. Niekiedy towarzyszy temu prze-
$wiadczenie, ze gniew Jahwe spowodowany balwochwalstwem Izraela zostat
juz uSmierzony, a zatem nie nalezy sie juz spodziewaé dalszej kary: ,,méwisz:
«Jestem niewinna! Jego gniew odwrdcit sie zapewne ode mnie». Oto jestem, by cie
osadzi¢ za to, ze powiedziatas: «Nie zgrzeszytam». Jak bardzo stalas sie nikczem-
na, zmieniajac swe postepowanie! Tak samo zawstydzi cie Egipt, jak zostata$
zawstydzona przez Asyrie” (Jr 2,35 n). Jednak apostazja Izraela bedzie miata
tragiczny skutek. Zawioda kraje, z ktérymi Izrael zawart przymierze (w. 37).

Bég wprowadzit Izraelitéw do ziemi urodzajnej, ktora oni zbezczeScili.
Zarzut odnosi sie zwlaszcza do uczonych w Pi§mie, do kaptanéw, zawodowych
prorokow 1 pasterzy narodu. Napominajacy Izraelitéw prorocy zgineli od miecza

4 Por. J. Homerski, Ksiega Daniela..., s. 101; L.F. Hartman, A.A. Di Lella, Ksiega
Daniela, s. 798; T. Brzegowy, Ostateczne Krélestwo Boga i Jego Swietych (Ksiega
Daniela), s. 187.

4 Por. M. Parchem, Ksiega Daniela..., s. 756 n.

46 Por. J. Frankowski, Prorok bezlitosnej kary (Ksiega Ezechiela), s. 226.

47 Por. E. Haag, Das Buch Jeremia, s. 56; L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza. Ttuma-
czenie..., s. 22; G.P. Couturier, Ksiega Jeremiasza, s. 688.
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(Jr 2,33-37). Skutkiem tej sytuacji jest deprawacja moralna. Ogélny brak wiary
powoduje upadek moralnoéci. Znajduje to wyraz w lekcewazeniu prawa Bozego,
co przektada sie na niesprawiedliwo$é w stosunkach spotecznych. ,,Bo sa w naro-
dzie moim przewrotni, co splataja sie¢ jak towca ptakéw, zastawiaja sidto, towia
ludzi. Jak klatka pelna jest ptakéw, tak domy ich przepelnione sa oszustwem:
w ten sposob stajq sie oni wielkimi i bogatymi, otylymi i ociezatymai, a takze prze-
$cigajq sie w nieprawosci. Nie przestrzegaja sprawiedliwosci — sprawiedliwosci
wobec sierot, by doznaty pomys$lnoéci, nie bronia sprawy ubogich” (5,26-28; por.
6,5 n; 7,5 n; 21,12; 22,3.17). Ludzi niegodziwych narodu wybranego Jeremiasz
poréwnuje do lowcdw ptakéw (por. Ps 10,8 n). Przez swoje machinacje staja sie
oni bogaci i sg zaliczani do moznych tego §wiata. Taka sytuacja religijno-moralna
Izraela napawa Jeremiasza smutkiem graniczacym z rozpacza. Zto grzesznych
czynow lIzraelitow ma charakter trwatego usposobienia (Jr 5,31)*%. Narastajaca
niesprawiedliwo§é przybiera niespotykane dotad objawy (2,34; 5,28; 6,7.13; 7,6).

Jeremiasz pietnuje cudzotéstwo, kradziez, ktamstwa, oszczerstwa. ,,Wszyscy
oni sa bowiem cudzotoznikami, gromada buntownikéw. Niby tuk napinaja swdj
jezyk; ktamstwo, a nie prawda panuje w kraju. Albowiem krocza od przewrotno$ci
do przewrotnosci, a nie uznaja Pana. Wystrzegajcie sie jeden drugiego 1 nie ufajcie
nikomu z braci! Kazdy bowiem brat oszukuje podstepnie, a kazdy przyjaciel glosi
oszczerstwa. Jeden zwodzi drugiego, nie méwiac prawdy; przyzwyczaili swoj
jezyk do ktamstwa, postepuja przewrotnie, nie chca sie nawroci¢. Oszustwo na
oszustwie, obluda na obludzie; nie chca zna¢ Pana — «wyrocznia Pana»” (9,1b-
5; por. 2,34; 5,1 n.26 nn; 6,13; 7,1-15; 23,14). Jeremiasz gani réwniez przemoc
(6,6 n; 7,6) oraz morderstwa (2,34; 7,6). Skutkiem popelnianych grzechéw jest
stan buntu przeciwko Bogu 1 zatwardziato$§¢ serc Izraelitow. Prorok opisuje to
w nastepujacych stowach Bozej wyroczni: ,,Dlaczego sie ze Mna sprzeczacie?
Wszyscy zgrzeszyliscie przeciw Mnie — wyrocznia Pana” (2,29)*°. Nieco dalej
natomiast pisze: ,,Wszyscy oni sa niesforni, popetniajac przestepstwa” (6,28a).

48 Por. S. Potocki, Zlo$é¢ grzechu w nauce prorokéw sprzed niewoli babiloriskiej, s. 94
nn; E. Haag, Das Buch Jeremia, s. 86 n; L. Stachowiak, Prorocy wieksi, s. 289; tenze,
Ksiega Jeremiasza. Ttumaczenie..., s. 40; G. Witaszek, Osobowe doswiadczenie Boga
Ojca u prorokéw Amosa, Ozeasza, Jeremiasza i Deuterolzajasza, s. 71; G.P. Couturier,
Ksiega Jeremiasza, s. 691; M. Golebiewski, Dni kleski (Ksiega Jeremiasza), s. 210;
A. Banaszek, Prorocy przedwygnaniowi, s. 122.

49 Por. E. Haag, Das Buch Jeremia, s. 120 n; J.S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma
i nauka, s. 216; L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza. Ttumaczenie..., s. 59 n; G.P. Cou-
turier, Ksiega Jeremiasza, s. 694; M. Golebiewski, Dni kleski (Ksiega Jeremiasza),
s. 210. Szerzej na temat stosunkéw spotecznych Izraelitéw w czasach Jeremiasza
patrz: L. Wisser, Jérémie, critique de la vie sociale, Genéve 1982.
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Stlowa Boga, ktore przekazuje Jeremiasz, zawieraja definitywne stwierdzenie
winy Izraela.

Prorok przypomina katalog gléwnych wystepkéw popelnianych przez uda-
jacych sie do §wiatyni: , Kraéé, zabijaé, cudzotozy¢, przysiegaé falszywie, palié
kadzidlo Baalowi, chodzi¢ za obcymi bogami, ktérych nie znacie... A potem
przychodzicie 1 stajecie przede Mna w tym domu, nad ktérym wzywano mojego
imienia, 1 mowicie: «Oto jesteémy bezpieczni», by méc nadal popelniaé te wszyst-
kie wystepki” (Jr 7,9 n). Przybycie do §wiatyni winno zakladaé zerwanie z tymi
grzechami, a zwlaszcza z balwochwalstwem 1 synkretyzmem. Judejczycy nie
troszcza sie jednak o to. Uwazaja, ze sam pobyt w §wiatyni zapewni im bezkar-
noéé¢ (w. 10). Panuje bowiem przekonanie, ze nardd jest bezpieczny, poniewaz
ma $wiatynie. Takie postepowanie sprowadza Swiatynie tylko do roli kryjowki®.

Prorok Jeremiasz obrazuje grzesznoé¢ Izraela w serii metafor. Izraelici
zostaja przyréwnani do martwego tupu ryczacego lwa (Jr 2,14 n), do winnego
szczepu, ktory utracil swa pierwotna szlachetnos$é i stal sie bezuzyteczny (w. 21),
do mtodej wielbtadzicy petnej niepohamowanej namietnosci (w. 23 n). Gléwnym
grzechem narodu wybranego jest odwrécenie sie od Boga. Jest to potaczone ze
ztudng nadzieja 1 oszukiwaniem siebie (ww. 5.8.13.17.23.27). Narodd ten ocze-
kiwat daréw Bozych, a jednocze$nie odrzucat ich Dawce. Egzystencje ludzka
znieksztalcil brak postuszenstwa wobec Jahwe, co prowadzi do duchowego
zniewolenia (7,24). Prorok domaga sie postuszenstwa woli Boga, poniewaz ono
wiecej znaczy niz zewnetrzne praktyki kultu. Chodzi bowiem o to, ze ,,caly dom
Izraela jest nieobrzezanego serca” (9,25b)!.

W pojeciu Jeremiasza czlowiek jest grzesznikiem. Ta prawda jest gtéwna
idea teologii Jeremiasza. Stad jego przepowiadanie jest nieustannym atakiem
na zatwardziato$¢ w grzechu (por. 3,17) i na upér cztowieka w realizowaniu wia-
snych planéw bez liczenia sie z wola Boga (2,20). Bog za$ jest wspaniatlomyS$lny
wobec swojego narodu, dlatego Jeremiasz nie przestaje do konca go upominaé
(Jr 44). Wierzy ostatecznie w mozliwo§é powrotu Izraelitéw do Boga. Czlowiek
bowiem zawsze znajduje sie w obliczu Boga 1 Jego mitosierdzia, ktore sklania
sie ku czlowiekowi: ,,Czy Efraim nie jest dla Mnie drogim synem lub wybranym
dzieckiem? Ilekro¢ bowiem sie zwracam przeciw niemu, nieustannie go wspo-

50 Por. L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza. Ttumaczenie..., s. 49; R. Rumianek, Prorocy
okresu niewoli babilonskiej, s. 28 n.

51 Por. E. Haag, Das Buch Jeremia, s. 126; G. Fischer, Il libro di Geremia, Roma 1995,
s. 66; J.S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 216; G.P. Couturier,
Ksiega Jeremiasza, s. 693; J. Bramorski, Grzech jako zniewolenie w ujeciu prorokéw
Starego Testamentu, RBL 3 (2003), s. 172.
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minam. Dlatego sie sktaniaja ku niemu moje wnetrzno$ci; musze mu okazaé
mitosierdzie! — wyrocznia Pana” (31,20)%2.

Jeremiasz podkresla powszechnos$é 1 spontaniczno$é grzechu. Nie jest jednak
pesymista jesli chodzi o przezwyciezenie zatwardziato$ci ludzkich serc (24,6 n).
Ciagle gltosi zasadno$é 1 koniecznoéé poprawy. Oczyszczajaca kara moze byé
zbawienna i doprowadzi¢ cztowieka oraz caty naréd do Boga. W swoich wizjach
Jeremiasz dostrzega mozliwo$¢ powrotu cztowieka do pierwotnej wiernosci Bogu
oraz odnowy Izraela we wszystkich jego strukturach. Te nadzieje nie staly sie
faktem w czasach Jeremiasza. Zto upowszechnilo sie 1 zakorzenito, a naréd na-
dal trwat w swojej przewrotnoséci. W zwigzku z tym zamiast zachety Jeremiasz
wypowiada stowa grozby. Zmiana sytuacjii oczyszczenie narodu moze nastapicé
tylko poprzez nieszcze$cie traktowane jako kara za grzechy?®.

Obraz ogblnego zepsucia panujacego w narodzie Ezechiel ukazuje w naste-
pujacych stowach: ,Pan skierowal do mnie te stowa: «Synu cztowieczy, powiedz
jej: Ty jeste$ ziemia, ktora nie zostala ani oczyszczona, ani obmyta w dzien
burzy; ktorej wladcy, zamieszkali w jej Srodku, sa jak lew ryczacy, co rozdziera
zdobycz: pozeraja ludzi, zabieraja bogactwa i kosztowno$ci 1 mnoza wdowy
wérdd nich. Kaplani jej przekraczaja moje prawo — bezczeszcza moje Swietosci.
Nie rozr6zniaja pomiedzy tym, co $wiete, 1 tym, co Swieckie, nie rozsadzaja po-
miedzy tym, co czyste, a tym, co nieczyste, a na szabaty zamkneli oczy, tak ze
wérdd nich doznaje zniewagi. Przywodcey posrod niej sq jak wilki rozdzierajace
zdobycz: rozlewaja krew, zabijaja ludzi, aby osiagnaé niesprawiedliwe zyski.
Prorocy natomiast pokrywaja ich winy tynkiem, gloszac zwodnicze zapowiedzi
1rozpowiadajac im ktamliwe wieszczby. Méwia oni: Tak méwi Pan Bég, podczas
gdy Pan nie méwi. Lud tej ziemi mnozy gwalt 1 rozb6j, krzywdzi ubogiego 1 ne-
dzarza, a bezprawnie uciska cudzoziemca. I szukatem wéréd nich meza, ktory
by wystawil mur i stanal w wylomie przede Mna, by bronit tej ziem1 i przeszko-
dzit Mi w jej niszczeniu, a nie znalaztem takiego” (Ez 22,23-30). Wine za taki
stan rzeczy ponosza nie tylko przywoédcy narodu, ale takze prosty lud. Ciezkim
oskarzeniem jest to, ze Jahwe nie znalazt nikogo, kto wstawilby sie u Niego za
ginacym krajem (por. w. Ez 22,30)>*.

Ezechiel pisze: ,,Pan skierowal do mnie te stowa: «A ty, synu czlowieczy, czy
zechcesz sadzi¢? Czy zechcesz wydaé wyrok na to krwawe miasto? Ukaz mu wszyst-

52 Por. L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza. Ttumaczenie..., s. 161 n; M. Golebiewski,
Dni kleski (Ksiega Jeremiasza), s. 210.

5 Por. J.S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 219; L. Stachowiak, Ksie-
ga Jeremiasza. Ttumaczenie..., s. 129; G.P. Couturier, Ksiega Jeremiasza, s. 708;
M. Golebiewski, Dni kleski (Ksiega Jeremiasza), s. 210 n.

5 Por. J. Homerski, Ksiega Ezechiela..., s. 95.
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kie jego obrzydliwoséci! Powiedz: Tak méwi Pan Bog: O miasto, ktore przelewasz
wlasna krew, aby przez to sprowadzi¢ nadejécie swej godziny, ktéres postawito
u siebie bozki, aby sie nimi plugawié; przez twoja krew, ktoras wylato, tys zacia-
gneto wine; przez bozki, ktéres postawito, tys sprowadzito przyblizenie twoich dni,
ty$ doszlo do kresu swoich lat. Dlatego uczynie z ciebie przedmiot hanby przed
narodami 1 poSmiewisko wobec wszystkich krajéw. Sasiedzi i ci, ktérzy daleko od
ciebie mieszkaja, beda sie z ciebie nasmiewac: ty o niestawnym imieniu 1 pelne
swarow! Oto wladcey izraelscy — kazdy ma swoj sposéb na to, aby rozlewacé krew.
U ciebie zniewaza sie ojca 1 matke, u ciebie krzywdzi sie cudzoziemca, u ciebie
uciska sie sierote 1 wdowe. Szargasz moimi Swieto$ciami 1 bezczeScisz moje sza-
baty. Sa u ciebie ludzie rzucajacy oszczerstwa w celu zabijania, u ciebie jada sie
z krwia, u ciebie popelnia sie nierzad. U ciebie odkrywa sie nagos$¢ ojca, u ciebie
gwalt zadaje sie kobiecie w okresie jej nieczystosci. Ten popelnia obrzydliwosé
z zona, swego sasiada, tamten plami sie rozpusta ze swoja synowa, a tamten u cie-
bie zadaje gwalt swej siostrze, corce swego ojca. U ciebie przyjmuje sie podarki za
przelanie krwi. Pobierasz odsetkiilichwe, gwaltem ograbiasz swego blizniego, ale
0 Mnie zapominasz — wyrocznia Pana Boga” (22,1-12; por. 18,5-23)%.

W innym miejscu znajduja sie stowa: ,Tak méwi Pan: «Klaskaj w dlonie
1 tupaj noga, 1 wotaj: Biada z powodu wszystkich obrzydliwoéci domu Izraela,
ktory padnie od miecza, gtodu i zarazy. Ten, co jest daleko, umrze od zarazy; ten,
co jest blisko, polegnie od miecza, a ten, co pozostanie 1 bedzie oblezony, umrze
z glodu. I tak uSmierze na nich méj gniew. Poznacie, ze Ja jestem Pan, gdy wasi
zabici beda lezeli pokotem u stép swoich bozkéw, wokot ich ottarzy, na kazdym
pagérku na wszystkich szczytach gér, pod kazdym drzewem zielonym 1 pod
kazdym rozlozystym terebintem, gdzie sktadali ofiare o mitej woni wszystkim
swoim bozkom. Wyciagne reke przeciwko nim i zamienie kraj ten w ziemie pusta,
1dzika, poczawszy od pustyni az do Ribla, wszedzie, gdzie mieszkaja, 1 poznaja,
ze Ja jestem Pan»” (Ez 6,11-14; por. 7,15-27). Poprzez specjalne gesty prorok
wyraza uczucia smutku i przerazenia (6,11). Jest to spowodowane surowymi
karami, jakie czekaja naréd wybrany za popelniane grzechy?.

Jahwe rozgniewany grzechami zostawia nardd, Jerozolime 1 $éwiatynie,
wydajac je na straszny los oblezenia, zniszczenia i niewoli (por. Ez 4,1-3; 8,6;
12,1-16.21-25; 13,1-16). Ezechiel przekazuje slowa Boga: ,«Wobec tego wyleje
na nig méj gniew, w ogniu mojej zapalczywoséci wyniszcze ich. Na glowy ich

% Por. R. Mosis, Das Buch Ezechiel, s. 212 nn; E. Zawiszewski, Ksiegi prorokéw...,
s. 190 nn; J. Homerski, Ksiega Ezechiela..., s. 93 n; L. Boadt, Ksiega Ezechiela, s. 760
nn; J. Frankowski, Prorok bezlitosnej kary (Ksiega Ezechiela), s. 226.

5% Por. R. Mosis, Das Buch Ezechiel, s. 71 nn; J. Homerski, Ksiega Ezechiela..., s. 36
n; L. Boadt, Ksiega Ezechiela, s. 751 n; R. Rumianek, Ksiega Ezechiela..., s. 74 nn.
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sktadam odpowiedzialnoé¢ za ich postepowanie» — wyrocznia Pana Boga” (22,31).
Nieuchronno§é kary jest zapowiedziana w symbolicznej czynno$ci siekanych
mieczem, palonych 1 rozrzucanych z wiatrem wloséw. W ten sposéb postapia
z Izraelitami (por. Ez 5). Ezechiel zapowiada kare takze w wizji miecza, ktory
1$ni jak btyskawica i zabija (21,13-22). Jest to juz niejako stwierdzenie nieodwo-
lalnie wydanego wyroku (por. 7,2 n.9)%".

W Ez 20 prorok juz nie w sposob obrazowy, jak w wyroczni z 16,1-63, lecz
jasno podkreéla, ze kara Boza przyjdzie nieodwotalnie®®. W dalszej czesci tej
wyroczni autor daje do zrozumienia, ze bezbozno$é narodu nie jest w stanie
zniweczy¢ zbawcezych planéw Boga. ,,Na moje zycie! — wyrocznia Pana Boga. Oto
Ja bede panowal nad wami mocna reka i wyciagnietym ramieniem, i ze strasz-
nym gniewem” (20,33). Do ludu Jahwe beda mogli nalezeé¢ tylko ludzie wolni
od nieczystoéci grzechu (ww. 34-44). Zbawcze dziatanie Jahwe pobudzi nardd
wybrany do zreflektowania swojej przesztoSci. Wtedy lud nabierze obrzydzenia
do grzechu niewiernosci®.

4. Odpowiedzialnos$é indywidualna

Wobec zapowiadanej kary za grzeszne postepowanie Izraela, owo pokolenie
formutluje zarzut w postaci przystowia: ,,Ojcowie jedli zielone winogrona, a zeby
$cierpty synom” (Ez 18,2; por. Pwt 5,9 n; Jr 31,29). Ezechiel za$ zdecydowanie
odpowiada: ,Na moje zycie — wyrocznia Pana Boga. Nie bedziecie wiecej powta-
rzali tej przypowiesci w Izraelu. Oto wszystkie osoby sa moje: tak osoba ojca,
jak osoba syna. Sa moje. Umrze tylko ta osoba, ktéra zgrzeszyta” (18,3 n). W ten
sposob zasadzie odpowiedzialno$ci zbiorowej Ezechiel przeciwstawia zasade
odpowiedzialnosci osobistej. Takie ujecie zapoczatkowuje nowy etap mysli izra-
elskiej. Dotychczas bowiem w mentalnosci Izraelitéw panowato, a przynajmnie;j
przewazalo, przekonanie o zasadzie zbiorowej odpowiedzialnoéci. Ezechiel za$
wyraznie oglasza, ze w Bozych wyrokach nikt nie bedzie karany za cudze winy.
Kazdy ponosi odpowiedzialno$é za swoja nieprawosé: ,Dlatego, domu Izraela, bede
was sadzil, kazdego wedtug jego postepowania — wyrocznia Pana Boga” (w. 30)%.

57 Por. L. Boadt, Ksiega Ezechiela, s. 762 n; J. Frankowski, Prorok bezlitosnej kary
(Ksiega Ezechiela), s. 227 n; A. Banaszek, Prorocy przedwygnaniowi, s. 131; R. Ru-
mianek, Ksiega Ezechiela..., s. 182 n.

5 Por. J. Homerski, Ksiega Ezechiela..., s. 79 n.

5 Por. R. Mosis, Das Buch Ezechiel, s. 246; L. Boadt, Ksiega Ezechiela, s. 762.

6 Por. W. Zimmerli, Ezechiel, t. 1, s. 401 n; J.S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma
i nauka, s. 44; E. Zawiszewski, Ksiegi prorokow..., s. 188 nn; G. Witaszek, Sprawie-
dliwosé spoteczna a odpowiedzialnosé indywidualna (Ez 18), s. 157 nn; J. Homerski,
Ksiega Ezechiela...,s. 73 n; J. Frankowski, Prorok bezlitosnej kary (Ksiega Ezechiela),
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Dziatanie poszczegélnego Izraelity dotyczylo calego narodu. Prorocy czesto
wypominali narodowi rozmaite niewiernoséci wobec Boga 1 wzywali do nawrdce-
nia. Nie wszyscy jednak ich stuchali. Wielu uwazalo sie za niewinnych, a odpo-
wiedzialno§é byta zrzucana na przodkéw. W tym sensie pisze autor Lamentacji:
/Przodkowie nasi zgrzeszyli —ich nie ma, a my dzwigamy ich grzechy” (Lm 5,7).
Prorok Ezechiel z oburzeniem odnosi sie do takiego postepowania. Z naciskiem
podkresla, ze istnieje przede wszystkim odpowiedzialno$é indywidualna. Kazdy
odpowiada za swoje czyny. Stad przestaje obowigzywac juz powiedzenie: ,,Ojcowie
jedli zielone winogrona, a zeby Scierpty synom” (Ez 18,2)5!.

Powiedzenie to cieszylo sie duza popularnoscia. Ezechiel przeciwstawia
mu jednak objawienie Boze, ktére dotyczy Izraela. Gloszona przez Ezechie-
la zasada indywidualnej odpowiedzialno$ci uswiadamia cztowiekowi, ze jego
laczno$é z Bogiem nie zalezy tylko od przynalezno$ci do narodu wybranego.
Owa przynalezno$¢ ma ogromna, warto$§é, ale nie stanowi gwarancji dobrych
relacji z Bogiem. Liczy sie przede wszystkim zycie 1 postepowanie kazdego po-
jedynczego cztowieka. Ezechiel bardziej zwraca uwage na jednostke. Ukazuje
on kazdemu cztowiekowi jego sytuacje przed Bogiem. Kieruje swoje nauczanie
przede wszystkim do sumienia jednostek®.

Zasada kolektywizmu stata sie bowiem dla poszczegélnych Izraelitéw doéé
wygodna wymowka, i oslona, ktéra pozwalala niejako ukry¢ sie przed Bogiem.
Czlowiek jednak nie moze by¢ przed Bogiem istota anonimowa. Nie moze tez zy¢
pozorna sprawiedliwoscia. W perspektywie odpowiedzialno$ci indywidualnej kaz-
dy sam musi sie upora¢ ze swoja rzekoma sprawiedliwo$cia 1 stanaé w prawdzie
o0 sobie, aby méc zy¢ w catkowitym pokoju z Bogiem®. Ezechiel glosi te zasade
w momencie, gdy nardd izraelski zostal pozbawiony swojego panstwa i §wiatyni.
Izraelici musieli wtedy zrozumieé, ze kontakt z Bogiem mozna nawiazacé poprzez
gorliwo$c¢ osobista, poniewaz kazdy cztowiek odpowiada indywidualnie za swoje
czyny. Musieli zrozumie¢, ze niewola, w jakiej sie znalezli dotyczy ich wlasnych
niewiernoéci wedtug zasady odpowiedzialno$ci indywidualnej®.

Ezechiel prébuje rozwiazaé problem winy 1 niewinnos$ci przed Bogiem. Pisze
on, ze ,,Umrze tylko ta osoba, ktora zgrzeszyta” (18,4b). W ten sposéb mocno ak-
centuje indywidualng odpowiedzialnoéc¢ za grzechy, ktore prowadza do $mierci.

s. 228; A. Banaszek, Prorocy przedwygnaniowi, s. 132; R. Rumianek, Prorocy okresu
niewoli babilonskiej, s. 127 nn; tenze, Ksiega Ezechiela..., s. 151 nn.

61 Por. R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli babiloriskiej, s. 133 n.

62 Por. W. Chrostowski, Prorok wobec dziejow, Warszawa 1991, s. 148; R. Rumianek,
Prorocy okresu niewoli babiloriskiej, s. 134; tenze, Ksiega Ezechiela..., s. 157.

5 Por. G. Savoca, Il libro di Ezechiele, Roma 1991, s. 87.

64 Por. R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli babiloriskiej, s. 134 n; tenze, Ksiega Eze-
chiela..., s. 157 n.
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Ezechiel rozumie bowiem $mier¢ jako sytuacje cztowieka po dopuszczeniu sie
przez niego grzechu. Chodzi tu o §mier¢ duchowa. Grzech jest konkretna de-
cyzja czlowieka przeciwko Bogu. Wedlug Ezechiela Smier¢ jest Scile zwiazana
z grzechem. O czlowieku za$ sprawiedliwym, ktéry przestrzega Bozego prawa
(w. 5) prorok pisze, ze na pewno bedzie zyt (w. 9). Ezechiel wyraznie podkre§la,
ze najwazniejsze jest postepowanie poszczegdlnego cztowieka. Ostatecznie bo-
wiem o zyciu czy Smierci rozstrzyga nie sytuacja narodu, lecz postawa kazdego
cztowieka w danej sytuacji. Nikt nie ponosi odpowiedzialnosci za winy przodkéw,
lecz kazdy jest odpowiedzialny osobiscie za swoje czyny®.

Ezechiel podkreséla, ze Bog nie chce zguby grzesznikow. Oczekuje od nich na-
wroécenia. A jeSliby wystepny porzucil wszystkie swoje grzechy, ktére popetniat,
a strzegl wszystkich moich ustaw i postepowatby wedlug prawa i sprawiedliwosci,
zy¢ bedzie, a nie umrze: nie beda mu poczytane wszystkie grzechy, jakie popelnit,
lecz bedzie zyt dzieki sprawiedliwoéci, z jaka postepowat. Czyz tak bardzo mi zalezy
na $mierci wystepnego — wyrocznia Pana Boga — a nie raczej na tym, by sie nawrécit
1 zyl? A gdyby sprawiedliwy odstapil od swej sprawiedliwoéci 1 popelniat zto, na-
§ladujac wszystkie obrzydliwoéci, ktérym sie oddaje wystepny, czy taki bedzie zyt?
Zaden z wykonanych czynéw sprawiedliwych nie bedzie mu poczytany, ale umrze
z powodu nieprawosci, ktorej sie dopuszczal, 1 grzechu, ktéry popelnit” (18,21-24)%,

Ezechiel wykazuje, ze czlowiek zly, jesli sie nawroci, bedzie zyl (18,21-23).
Jesli natomiast sprawiedliwy zgrzeszy, bedzie odpowiedzialny za wyrzadzone zto
(w. 24). Konkluzja jest oczywista. Sprawiedliwy bedzie zyl, a grzesznik umrze,
jesli sie nie nawrdéci (ww. 26-28). Nadal istnieje odpowiedzialno$é zbiorowa.
Nie jest to jednak Slepe narzedzie kary Bozej. Kazdy czltowiek jest cztonkiem
jakiej$ wspdlnoty, lecz bedzie osobiécie sadzony przez Boga za swoje wlasne
czyny. , Dlatego, domu Izraela, bede was sadzil, kazdego wedlug jego postepo-
wania — wyrocznia Pana Boga. Nawrdccie sie! Odstapcie od wszystkich waszych
grzechow, aby wam juz wiecej nie byty sposobnoécia do przewiny. Odrzuécie od
siebie wszystkie grzechy, ktéreécie popetniali przeciwko Mnie, 1 utworzcie sobie
nowe serce 1 nowego ducha. Dlaczego mieliby$cie umrzeé¢, domu Izraela? Ja nie
mam zadnego upodobania w §mierci — wyrocznia Pana Boga. Zatem nawrdcécie
sie, a zy¢ bedziecie” (ww. 30-32). Szczera wola nawrdcenia jest warunkiem pojed-
nania z Bogiem, ktory chce, aby kazdy czlowiek pozostawal z Nim w tacznosci.
Boég nie chce $mierci czlowieka, lecz pragnie, aby sie nawrdcit 1 zyl (w. 32). Nie

% Por. G. Witaszek, Sprawiedliwosé spoteczna a odpowiedzialnosé indywidualna
(Ez 18), s. 160.

% Por. C. Tresmontant, Le prophétisme hebreu, Paris 1982, s. 128; E. Zawiszewski,
Ksiegi prorokéw..., s. 190; J.S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 244;
R. Rumianek, Ksiega Ezechiela..., s. 159 n.
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mozna zatem przypisywac nieszcze$¢ narodu winom przesztych pokolen. Kazdy
sam musi sie poprawi¢ 1 nawréci¢ do Boga, a wtedy bedzie dziato sie dobrze®’.

5. Wyznanie grzechow wspélnoty wygnanych

Izraelici podczas trwania niewoli babilonskiej przyznaja sie do winy —nie-
postuszenstwa wobec Boga. Wygnancy o$wiadczaja, ze zashuzyli na kare, jaka
ich spotkata i prosza Boga o wybawienie z niewoli®. Prorok w Ksiedze Barucha
pisze: ,Mdéwi¢ bedziecie: Panu, Bogu naszemu, nalezna jest sprawiedliwosc,
nam za$ zawstydzenie oblicza, jak to jest obecnie, oraz kazdemu czlowiekowi
ziemi judzkiej: mieszkajacym w Jerozolimie, kr6lom, zwierzchnikom, kaptanom,
prorokom i przodkom naszym, poniewaz zgrzeszyliémy przed Panem, nie wie-
rzyliémy Jemu, nie byliémy postuszni glosowi Pana, Boga naszego, by p6js¢ za
przykazaniami Jego, ktore nam dat. Od czasu kiedy Pan wyprowadzil przodkéw
naszych z ziemi egipskiej, az do dnia dzisiejszego byliSmy niewierni wobec Pana,
Boga naszego, byliémy tak niedbali, iz nie stuchaliémy Jego gtosu. Przylgnety
przeto do nas nieszczeécia i przeklenstwo, jakimi Pan zagrozit przez Mojzesza,
stuge swego, w dniu, w ktorym wyprowadzit przodkéw naszych z Egiptu, aby
nam da¢ ziemie, optywajaca w mleko 1 midd, jak to jest 1 obecnie. Nie byliSmy
postuszni glosowi Pana, Boga naszego, przekazanemu we wszystkich mowach
prorokéw, postanych do nas. Kazdy chodzit wedtug zamystéow swego ztego serca,
stuzyliémy bowiem obcym bogom i czyniliémy, co jest zte przed oczami Pana, Boga
naszego. Wypelnit Pan slowa swoje, ktére wypowiedzial przeciw nam, sedziom
naszym, sadzacym Izraela, przeciw krélom 1 zwierzchnikom naszym, przeciw
kazdemu z Izraela 1 Judy. Nigdzie pod niebem nie byto ono tak spelnione, jak
je spelnit w Jeruzalem wedlug tego, co byto napisane w Prawie Mojzeszowym,
ze kto$ z nas bedzie jadl ciato swojego syna 1 cérki. Dal ich Bog za niewolnikow
wszystkim krélestwom, ktore sa wokél, na po$émiewisko 1 uraganie narodom,
miedzy ktérymi Pan nas rozproszyl. Stali sie oni jak poddani, a nie panujacy,
dlatego ze zgrzeszyliSmy przeciw Panu, Bogu naszemu, ze nie byliémy postuszni
Jego glosowi. Panu, Bogu naszemu, nalezna jest sprawiedliwo$¢, a nam 1 przod-
kom naszym dzisiaj zawstydzenie oblicza. Cata niedola, ktéra Pan zamierzyt
wzgledem nas, spadla na nas. Nie staraliSmy sie przebtagaé oblicza Pana przez
odwrécenie sie kazdego z nas od zamystéw swojego ztego serca. Czuwal Pan nad

57 Por. R. Mosis, Das Buch Ezechiel, s. 223 n; E. Zawiszewski, Ksiegi prorokow..., s. 192;
G. Witaszek, Sprawiedliwosé spoteczna a odpowiedzialnosé indywidualna (Ez 18),
s.163; J. Homerski, Ksiega Ezechiela..., s. 75 nn; R. Rumianek, Ksiega Ezechiela...,
s. 160.

% Por. J.S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 368.
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tym, by sprowadzi¢ niedole na nas, bo jest sprawiedliwy we wszystkich dzietach
swoich, ktére nam nakazat. Nie stuchaliémy Jego glosu, by postepowaé wedtug
przykazan Pana, ktére nam dal” (Ba 1,15-2,10)%°.

W tym wyznaniu win dokonuje sie niejako caloSciowe podsumowanie historii
Izraela. Izraelici z diaspory razem z mieszkancami Jerozolimy przyjmuja na siebie
cala odpowiedzialnoé¢ za niewierno$¢ przymierzu od poczatku historii narodu
wybranego, az do czaséw wspélczesnych autorowi. Wyznaja oni grzech poczatkéw
od wyjécia z Egiptu i grzech kontynuacji w dziejach narodu izraelskiego (Ba 1,19).
Tym grzechem jest brak postuszenstwa ,glosowi Pana, Boga naszego, przekaza-
nemu we wszystkich mowach prorokéw, postanych do nas” (w. 21).

W wyniku owego braku postuszenstwa Izraelici traktowali indywidualnie
1 arbitralnie Boze przykazania: ,Kazdy chodzit wedlug zamystéw swego zlego
serca” (Ba 1,22). Doprowadzito to do przyjecia kultu obcych béstw. Najbardzie)
uderzajacym grzechem popetnianym przez Izraelitow jest batwochwalstwo jako
wykroczenie przeciwko pierwszemu 1 fundamentalnemu przykazaniu Dekalogu.
Autor nie podaje katalogu popelnianych grzechow, lecz raczej synonimy pojecia
»grzech”. Wydaje sie, ze chce w ten sposob podkreslié fakt, iz wina nie wynika
z przypadkowe)j pomylki, czy nieznajomosci Prawa, lecz jest wyrazem niepostu-
szenstwa wobec stéw Boga, ktore byly przekazane przez Mojzesza i wielokrotnie
powtarzane przez prorokéw. Efektem takiej postawy jest wypetnienie sie gr6zb
1kar wobec narodu wybranego, ktére zostaty zapowiedziane w klauzulach przy-
mierza, zwlaszcza tych zawartych w przeklenstwach wypowiedzianych przez
Mojzesza (w. 20)7.

Bég za$ okazat sie sprawiedliwy. Najpierw zapowiedzial za posrednictwem
stowa prorockiego niebezpieczenstwa wynikajace ze zlamania przymierza. Na-
stepnie czuwal nad doktadnym wypelnieniem sie owych stéw. Skutkiem tego
wypelnienia jest przede wszystkim zniszczenie Jerozolimy, a nastepnie upokorze-
nie Izraelitéw wobec innych narodéw poprzez uprowadzenie do niewoli. Prorok
wymienia rézne kategorie ludzi, ktorzy zostali dotknieci kara za niewypelnienie
zobowiazan wynikajacych z zawartego przymierza (por. Ba 1,15 n). Podkresla
w ten sposob wspodtodpowiedzialno§é za popelniane grzechy, a jednoczesnie
wskazuje na potrzebe solidarno$ci w czynieniu pokuty. Pokutowaé winien caly
narod: przywddcy religijni i polityczni oraz podwladni™.

% Por. L. Stachowiak, Lamentacje. Ksiega Barucha..., s. 118 nn; T. Hergesel, Rozumieé
Biblie, s. 424; G. Witaszek, Moc stowa prorockiego, s. 290 n; A. Fitzgerald, Ksiega Ba-
rucha, s. 736; A. Strus, Wyznanie win i nadzieja wygnaricow (Ksiega Barucha), s. 140.

0 Por. L. Stachowiak, Lamentacje. Ksiega Barucha..., s. 119; A. Strus, Wyznanie win
i nadzieja wygnarncow (Ksiega Barucha), s. 140 n.

™ Por. L. Stachowiak, Lamentacje. Ksiega Barucha..., s. 118 n; A. Strus, Wyznanie
win i nadzieja wygnarncow (Ksiega Barucha), s. 140.
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Baruch ktadzie szczegdlny nacisk na wyznanie grzechéw. Jest to dla niego
najistotniejszy element oredzia. Izraelici przyjmuja na siebie odpowiedzialnoéé
za winy przodkéow, ale przede wszystkim podkreslaja wlasna wine, wymieniajac
jana pierwszym miejscu: ,nam i przodkom naszym dzisiaj zawstydzenie oblicza”
(Ba 2,6b)™. Warto zwroci¢ uwage na fakt, ze w podobnej modlitwie u Syracha
(36,1-17), czy w Ksiedze Judyty (8,18-23), nie ma wyznania grzechow uwazanych
za przyczyne nieszczescia narodu. W tym poréwnaniu Baruch, ktadac szczegdlny
nacisk na wyznanie grzechéw Izraela, chce ukazaé wyidealizowana wspo6lnote
religijna, ktora dostrzega zrédlo wszelkiego nieszczeScia w niepostuszenstwie
Bogu. Ta wspdlnota, zyjaca w diasporze 1 w Jerozolimie, daje wyraz swemu
nawréceniu wypetniajac to, co przekazuje prorok™.

Wyznajacy swoje grzechy w Ksiedze Barucha nie sa jeszcze zmartymii moga
uzyskacé przebaczenie (por. Ba 2,11-18, a zwlaszcza 17). Jedynie zyjacy moga
bowiem uwielbia¢ Boga. Ten argument ma szczegdlne znaczenie w obliczu staro-
testamentowego przekonania, ze zmarli nie naleza juz do ludu Bozego 1 nie moga,
oddawaé chwaly Bogu przez wyznanie swych grzechéw (por. Iz 38,18 n). Baruch
przyréwnuje sytuacje Izraela do grzesznika, ktéry jest skazany na $mier¢, lecz
uznajac swoja wine zashuguje na przebaczenie, mimo ze zostata juz przez Boga
podjeta decyzja o jego ukaraniu. Ta sytuacja przywotuje na mysl znane z historii
Starego Testamentu przypadki nawrdcenia, jak chociazby nawrdcenie Dawida
(2 Sm 12,1-16), Achaba (1 Krl 21,27 nn), lub Boza obietnice przebaczenia temu,
kto uzna swoja wine (Pwt 30,2 n)™.

Nawrécenie jest srodkiem, dzieki ktéremu nar6d wybrany moze zapewnic
sobie laskawo$¢ Boga oraz Jego réznorakie dobrodziejstwa (Ba 2,8.30 nn; 4,28).
Najwiekszym dobrodziejstwem jest nowe 1 wieczne przymierze, ktore Bég zawrze
z Izraelem (Ba 2,35; por. Jr 31,31-34; Ez 16,60; 34,25; 37,26; 1z 42,6; 49,8; 55,3,;
61,8). Ta obietnica zostanie spelniona przez Jezusa Chrystusa (por. Mt 26,26-29;
Mk 14,22-25; £k 22,19 n; 1 Kor 11,23 nn)™.

Podsumowanie

Wséréd prorokéw okresu niewoli babilonskiej grzechy narodu wybranego
pietnuja zwlaszcza dwaj prorocy: Jeremiasz i Ezechiel. Jeremiasz jest ostatnim

7 Por. L. Stachowiak, Lamentacje. Ksiega Barucha..., s. 121.

 Por. A. Strus, Wyznanie win i nadzieja wygnaricow (Ksiega Barucha), s. 141.

7 Por. L. Stachowiak, Lamentacje. Ksiega Barucha..., s. 121 nn; A. Fitzgerald, Ksiega
Barucha, s. 736; A. Strus, Wyznanie win i nadzieja wygnancéw (Ksiega Barucha),
s. 141 n.

 Por. J.S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 371.
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Bozym wystannikiem przed przeprowadzeniem sadu 1 kary w postaci niewoli
babilonskiej. Jego proroctwo stanowi ostatnie ostrzezenie dla narodu wybranego.
Zwraca sie on do narodu z upomnieniem 1 ma przeciwstawié sie grzechowi. Wa-
runkiem Bozego blogostawienstwa jest wypelnianie Bozego prawa (por. Jr 7,1-15;
21,12; 22,3; 23,13-17). Izraelici lekcewaza jednak wole Jahwe. Powszechne
staje sie balwochwalstwo potaczone z prostytucja sakralna (2,5.8.11.20.23; 5,7,
7,6.18.30). Dochodzi nawet do sktadania ofiar z ludzi (7,31; 19,4; 32,35).

Ezechiel dostrzega grzech narodu wybranego nie tylko w historii, ale 1 w cza-
sach jemu wspoélczesnych. Zwraca uwage na stan ogdlnego zepsucia. Obydwaj
prorocy pietnuja zwlaszcza balwochwalstwo. Jeremiasz pietnuje wszelkie jego
przejawy, a takze krytykuje religijny formalizm. Przekazuje stowa Pana: ,I wy-
dam wyrok na nie za cala ich niegodziwo$§¢, i1z opuscili Mnie, a palili kadzidlo
obcym bogom 1 hold oddawali dzietom rak swoich” (1,16). NajczeSciej prakty-
kowana, formg batwochwalstwa byto oddawanie czci Jahwe z wykorzystaniem
obrzedéw innych narodow. Zawieraly one bledne koncepcje teologiczne, ktére
niejednokrotnie przenikaty do zycia Izraelitéw. Nalezaly do nich miedzy innymi:
przekonanie o niezniszczalno$ci §wiatyni w Jerozolimie, wiara w magiczny sens
inwokacji, bezkrytyczna pewnos§¢ opieki Jahwe nad Izraelem.

Inna forma idolatrii bylo oddawanie czci nie tylko Jahwe, ale 1 poganskim
béstwom. W zalezno$ci od sytuacji politycznej czczono béstwa kananejskie,
asyryjskie, babilonskie, egipskie. Nastepowata w ten sposob degradacja Jahwe,
ktory stawal sie jednym z bostw panteonu. Idolatria przez dtugie lata byla nie-
bezpieczenstwem zagrazajacym wierze narodu wybranego™. Refleksje prorokéw
dotyczace batwochwalstwa dotycza gléwnie bezsilnosci 1 nico$ci bozkéw oraz
ostrzezenia przed kara, jaka czeka ich czcicieli.

W wypowiedziach Jeremiasza nie ma analizy zla 1jego przyczyn. Jego stowa
maja raczej charakter ubolewania nad tym, ze zlo opanowato ludzka nature.
Grzech w Ksiedze Jeremiasza jest przede wszystkim zejSciem z drogi, ktora,
cztowiekowi wyznaczyt Bog. Cztowiek powinien i§¢ ta droga pod przewodnictwem
Jahwe. Grzech jako oddalenie sie od Boga, polega gtéwnie na batwochwalstwie
1 synkretyzmie religijnym. Towarzyszy mu nieodlacznie upadek moralny i lek-
cewazenie prawa Bozego (Jr 5,26 nn; 6,5 n; 7,5 n). Rowniez autor Ksiegi Ba-
rucha pojmuje grzech przede wszystkim jako przekroczenie Bozych przykazan
(2,10.12), porzucenie madros$ci postepowania zgodnego z wola Jahwe (3,9 nn),
a takze jako bunt przeciwko Bozemu Prawu oraz obojetnoéé na upomnienia

6 Por. E. Haag, Das Buch Jeremia, s. 126; L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza. Ttuma-
czenie...,s. 15; M. Golebiewski, Dni kleski (Ksiega Jeremiasza), s. 210; A. Banaszek,
Prorocy przedwygnaniowi, s. 121 n.
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prorokéw (1,18.21; 2,5.10.24)™. Autor podsumowuje historie Izraela dotyczaca
niepostuszenstwa wobec Jahwe. W Liécie Jeremiasza natomiast przestrzega
Izraelitow przed batwochwalstwem, co ma zwiazek z lekiem przed obcymi pote-
gami 1 poganskimi béstwami (Ba 6). Grzech stanowi zatem istotna przeszkode
w realizacji zbawczych planéw Boga w stosunku do cztowieka, a takze w stosunku
do Izraela i do calej ludzkosci.

Nastepstwem grzechu jest gniew Panski 1 kara w postaci nieprzyjacielskiego
najazdu i niewoli babilonskiej. Jeremiasz zapowiada, ze Jerozolima jako ,,géra
na réwninie” wraz ze Swiatynia padnie ofiara najezdzcow. Jej mieszkancy zas
zostana wzieci do niewoli. Koniec panstwa judzkiego 1 niewola babilonska sa
postrzegane przez prorokdéw tego okresu jako kara Boza. Nieszcze$cia, jakie
spadty na Jerozolime 1 panstwo judzkie w roku 587, byly kara za niewiernosé
narodu wobec Boga (por. Lm 1,5.8.18; 3,42 n; 4,13-16). Jednak dzieki misji Je-
remiasza, naréd — mimo niewoli — zachowuje wiare 1 nadzieje na odrodzenie™,

Autor Ksiegi Barucha wyrzuca Izraelowi: ,,Opuscites zrédlo madrosci. Gdy-
by$ chodzil po drodze Bozej, mieszkatby$ w pokoju na wieki. Naucz sie, gdzie
jest madrosé, gdzie jest sita 1 rozum, a poznasz rownoczeénie, gdzie jest dlugie
1 szczesliwe zycie, gdzie jest Swiatlo$é dla oczu 1 pokd;” (Ba 3,13 nn). Nieco
dalej za$: ,Ta madros$cia jest ksiega przykazan Boga 1 Prawo trwajace na wie-
ki. Wszyscy, ktorzy sie go trzymaja, zy¢ beda. Ktorzy je zaniedbuja, pomra”
(4,1). Autor wskazuje, 1z odejScie od ztych czyndéw, czyli nawrdcenie, jest tym
$rodkiem, dzieki ktéoremu naréd wybrany zapewni sobie taskawo$§é Boga oraz
rozmaite Jego dobrodziejstwa (2,8.30 nn; 4,28). Najwiekszym dobrodziejstwem
bedzie nowe, wieczne przymierze, ktére Bog ustanowi z Izraelem (2,34 n; por.
Jr 31,31-34; Ez 16,60; 34,25; 37,26; 1z 42,6; 49,8; 55,3; 61,8). Ta obietnica zosta-
nie spelniona przez Jezusa Chrystusa, ktéry zawrze nowe 1 wieczne przymierze
z calg ludzkoscia™.

Cztowiek oddalajacy sie poprzez grzech od Boga ponosi za to przykre kon-
sekwencje swojego postepowania. Bég wyraza swoja dezaprobate w stosunku do
grzechu w postaci ,gniewu”. Jest to antropomorficzny sposéb méwienia o Bogu.
Kary jakie spotykaja nardod wybrany sq wyrazem owego ,,gniewu” Jahwe. W ten
sposéb zostaje niejako przywrdcony naruszony przez grzech porzadek i naste-
puje okazanie sprawiedliwosci. Przed zasluzona kara moze uchroni¢ jedynie
nawrdcenie 1 pokuta. Nastepuje wowczas niejako powstrzymanie kary poprzez

" Por. J.S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 371.

8 Por. T. Matras, Wplyw niewoli babiloriskiej na zycie religijne Izraelitéw, s. 321 nn;
L. Stachowiak, Prorocy — studzy stowa, s. 89 n; tenze, Ksiega Jeremiasza. Ttuma-
czenie..., s. 94 n; R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli babilorniskiej, s. 31.

™ Por. J.S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, s. 371.
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cierpliwos$é 1 dobroé¢ Jahwe. Stad Jeremiasz wzywa do pokuty: ,,Oczy$¢ swe serce
z nieprawosci, Jerozolimo, aby$ zostata ocalona! Dokadze bedziesz podtrzymywacé
w sobie swoje grzeszne mysli?” (4,14; por. 5,1; 18,7-12; 24,7; 36,3.7). Jeremiasz
podkresla, ze celem oczyszczenia z grzechow nie wystarczy ufno$é poktadana
w §wigtyni jerozolimskiej ani obrzezanie (4,4; 9,25). Dopiero pelnienie woli Jahwe
prowadzi do powrotu na wlasciwa droge zycia, na ktorej Bog jest przewodnikiem.
Dopiero wéwcezas nastapi prawdziwe, wewnetrzne odnowienie narodu®.

Grzech wymaga oczyszczenia (Jr 2,22). Czlowiek winien zostaé¢ niejako
uzdrowiony z grzechu, podobnie jak z choroby. Wyraza to Jeremiasz w zapowiedzi
odnowienia: ,,Oto podniose je odnowione, ulecze i uzdrowie ich oraz objawie im
obfity pokéj 1 bezpieczenstwo. I odmienie los Judy i los Izraela, odbudowujac
ich jak przedtem. Oczyszcze ich ze wszystkich grzechéw, jakimi wykroczyli
przeciw Mnie, 1 odpuszcze wszystkie ich wystepki, ktérymi zgrzeszyli przeciw
Mnie 1 wypowiedzieli Mi postuszenstwo” (33,6-8)8!.

Opisujac wnikliwie rzeczywistos§¢ grzechu, Ezechiel chce sktonié¢ cztowieka
do refleksji. Z kontekstu ksiegi wynika, ze naréd wybrany moze przetrwac tylko
wtedy, gdy wyciagnie wlaéciwe wnioski z przeszlosci co do swego postepowania.
Historia grzechéw Izraela jest bardzo przejrzysta. Ezechiel jednak z optymizmem
patrzy ku przysztosci. Chodzi tylko o to, aby nie powtérzyla sie zatwardziato§é
przodkéw. Prorok daje do zrozumienia, ze bezbozno$é narodu nie jest w stanie
zniweczy¢ zbawczych planéw Boga 1 formuluje zasade odpowiedzialnos$ci indy-
widualnej. Kazdy sam odpowiada za popelniane czyny. W zaistnialej sytuacji
potrzebne jest zatem odnowienie sposobu zycia. Ezechiel wskazuje na potrzebe
nowego serca 1 nowego ducha. Dzieje narodu wybranego 1 jego grzesznego poste-
powania sg rowniez dziejami ludzkiej wolnoéci. W tych dziejach kazdy winien
dostrzec wielka wrazliwo$é Boga na sprawy ludzkie®.

Prorocy okresu niewoli babilonskiej sa ludzmi zaangazowanymi w bezkom-
promisowa walke z grzechem. Zabiegaja o to, aby naréd wybrany zachowat mo-
noteizm 1 odnowit sie pod wzgledem moralnym. Zburzenie Jerozolimy i1 §wigtyni
oznacza upadek panstwa poludniowego. Jest to punkt zwrotny w historii narodu
wybranego. Swiaj:ynia byta dla Izraelitow niejako gwarancja obecnoséci Boga idego
przebywania ze swoim narodem. W trudnym okresie niewoli babilonskiej Bég po-
syta prorokéw, aby podtrzymywali naréd na duchu i wskazywali przyczyny takiego

80 Por. W. Rudolph, Jeremia, Tibingen 1968, s. X nn; E. Haag, Das Buch Jeremia, s. 126;
L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza. Ttumaczenie..., s. 63; M. Golebiewski, Dni kleski
(Ksiega Jeremiasza), s. 211; A. Banaszek, Prorocy przedwygnaniowi, s. 122 n.

81 Por. W. Rudolph, Jeremia, s. X nn; L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza. Ttumaczenie...,
s. 173 n; M. Golebiewski, Dni kleski (Ksiega Jeremiasza), s. 211.

82 Por. R. Rumianek, Prorocy okresu niewoli babiloriskiej, s. 1217.
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stanu rzeczy. Prorocy zabiegaja o poprawe stanu religijno-moralnego Izraelitow.
Chodzi gtéwnie o zachowanie monoteizmu. Dzialanie tych prorokéw obligowato
do glebszej interpretacji swojej wiary. Prorocy okresu niewoli babilonskiej przy-
gotowali niejako nardéd wybrany do religijnej odnowy. Izraelici zaczynaja doceniaé
oredzie Jeremiasza, ktéry jeszcze przed niewolg przestrzegal przed magicznym
rozumieniem $wiatyni. Poglebiona zostaje wtedy osobista pobozno§é oparta na
nauce o odpowiedzialnoéci indywidualnej (Jr 31,29; Ez 18). Stanowilo to podstawe
zachowania monoteizmu oraz poprawy stosunkéw spotecznych®,

Prorocy przekazywali oredzie nadziei. Trzeba jednak, aby Izraelici wycia-
gneli wnioski z przesztosci 1 nie nasladowali zatwardziatoéci przodkéw. Optymi-
styczne patrzenie w przyszto$§é zaklada najpierw odnowe sposobu zycia. W ten
sposo6b dzieje narodu wybranego staja sie dziejami kazdego czlowieka. Nie traca
one na waznoéci 1 aktualnoéci réwniez w czasach wspélczesnych®.
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Zusammenfassung

VERURTEILUNG DER SUNDE DURCH DIE PROPHETEN WAHREND
DER BABYLONISCHEN ZEIT

Wihrend der babylonischen Zeit verbreiten sich bei den Israeliten G6tzendienst, Synkretismus
und religidser Formalismus. Die meistens praktizierte Form des Gotzendienstes war die Verehrung
Jahwes mit den Riten der anderen Nationen. Sie enthielten falsche theologische Vorstellungen stark
iiberzeugt von der Unzerstorbarkeit des Tempels in Jerusalem, mit der Glaube an den magischen Sinn
der Berufung oder mit der unkritischen Gewissheit der Fiirsorge des Jahwes iiber Israel. Die Propheten
verurteilen besonders die Siinden gegen den Néchsten und gegen das Gesetz. Die Folge der Siinde
war der Zorn des Herrn und die Strafe in der Form einer feindlichen Invasion und der babylonischen
Gefangenschaft. Das auserwéhlte Volk kann tiberleben nur, wenn sich umkehrt.



