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Zmartwychwstanie Chrystusa a przemiana kosmosu
w teologii Oliviera Clémenta

19 czerwca 2015 roku zostala ogloszona encyklika Laudato si’ Ojca Swie-
tego Franciszka, po$wiecona problematyce ekologicznej. Papiez, podejmujac
jakze aktualny problem zatroskania o §wiat natury, w istoty sposob wiaze go
z integralnym zrozumieniem tajemnicy cztowieka, jego godnoéci 1 szczegdlne-
go powolania we wszechéwiecie. Ukazuje wielko$é cztowieka i jego krucho$é,
szczegblna odpowiedzialnosé oraz konsekwencje jego falszywych decyzji. Od-
stania drogi autentycznej ludzkiej egzystencji oéwietlonej Swiatlem Jezusa
Chrystusa, w ktérym ,,zostato wszystko stworzone” (Kol 1,16). Wskazujac na
chrystologiczne aspekty antropologii oraz kosmologii, papiez przypomina istotna
prawde, objawiona przez Nowy Testament, ze los calego stworzenia uczestniczy
w misterium Jezusa Chrystusa (por. Kol 1,16; J 1,1-18)". ,Jedna z Os6b Trojcy
SwiQtej weszla w stworzony wszechéwiat, taczac z nim swdj los az po krzyz. Od
poczatku $wiata, ale w sposéb szczegdlny od wcielenia, misterium Chrystusa
tajemniczo dziala w calej rzeczywisto$ci naturalnej, nie ograniczajac jednak
jej autonomii™®. Spelnieniem dziejéw $wiata stworzonego jest Chrystus zmar-
twychwstaty 1 uwielbiony, Pan wszelkiego stworzenia (por. Kol 1,19-20; 1 Kor
15,28). W Zmartwychwstalym stworzenia zmierzaja ku swojej petni. Te same
ro$liny 1 zwierzeta, ktore Jezus z Nazaretu podziwial swoimi ludzkimi oczyma,
do ktorych nawiazywat w swoich przypowieséciach, zostaly w misteryjny sposéb
naznaczone Jego obecno$cia®. W papieskim teks$cie znajdujemy §lad bardzo
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ciekawej 1 waznej intuicji teologicznej, ze zmartwychwstaly Pan, prawdziwy
Bog i prawdziwy cztowiek, jest poczatkiem przemiany wszech§wiata, a zarazem
pelnia, ku ktorej zmierzaja wszelkie stworzenia, w tym cata ludzko§é. Zmar-
twychwstanie jest poczatkiem paschalnej przemiany rodziny ludzkie;j, ale takze
catego kosmosu.

Na terenie polskiej wspoétczesnej katolickiej mysli teologicznej ciekawe inspi-
racje zebrane wokot tego tematu znajdziemy w pracach Romana Rogowskiego*
czy Wactawa Hryniewicza®. Szczegdlnie w bogatym dorobku teologicznym autora
trylogii paschalnej spotykamy wazkie intuicje o zwiazkach zmartwychwstatego
w ciele 1 uwielbionego Zbawiciela z odnowionym przez taske cztowiekiem oraz
przemiang catego kosmosu. Odwolujac sie do sformutowan lubelskiego profe-
sora, mozna powiedzieé, ze z paschg Jezusa Chrystusa istotnie zwigzana jest
pascha czlowieka 1 catego wszech$§wiata. My$l o kosmicznym znaczeniu zmar-
twychwstania jest szczegélnie droga wschodniej tradycji Kosciota. Spotykamy
ja w prawostawnym do$wiadczeniu wiary, ktére, miedzy innymi, zwigzane jest
z przemieniajacym $wiat stworzony $wiattem géry Tabor®. Odnajdujemy ja takze
w prawoslawnej literaturze teologicznej, choéby wspomnieé prace wspdtezesnych
mys$licieli prawostawnych Paula Evdokimova’ czy Oliviera Clémenta®. Nad
kosmologicznymi intuicjami tego ostatniego francuskiego myséliciela, zwlaszcza
zwigzku Zmartwychwstania z misterium przemiany kosmosu, zatrzymamy sie
w niniejszym tekscie.

I. Olivier Clément - teolog poszukujacy ,,sensu ziemi’®

Olivier Clément, francuski myéliciel zwiazany przez wiekszos¢ swojego twor-
czego zycia z Instytutem §w. Sergiusza w Paryzu, nalezy do najwybitniejszych

4 Por. R. Rogowski, Swiattosé i Tajemnica. Z problematyki teologii egzystencjalnej,
Katowice 1986; tenze, Teoekologia: mistyka wszystkich rzeczy, Krakéw 2002.

5 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i Swiata, Lublin 1991,
448-472.

6 Por. G.I. Mantzaridis, Przebéstwienie cztowieka. Nauka swietego Grzegorza Palamasa
w Swietle tradycji prawostawnej, Lublin 1997; K. Leéniewski, ,,Kim jest czlowiek,
ze 0 nim pamietasz...?” Podstawowe idee wspotczesnej antropologii prawostawnej,
Lublin 2015; P. Kiejkowski, ,, Wystawiajcie Boga w swoim ciele”. Wokdét teologii ciata
Kallistosa Ware'a, Studia Bydgoskie 9(2015)59-74.

7 Por. P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia piekna, Warszawa 1999.

8 Por. O. Clément, Ciafo $miertelne i chwalebne. Wprowadzenie do teopoetyki ciata, War-
szawa 1999; tenze, Boski kosmos. Wybrane zagadnienia z kosmologii, Krakéow 2010.

9 Por. D. Kleinowski-Rézycki, Oliviera Clément reinterpretacja teologii. Studium
dogmatyczno-ekumeniczne, Opole 2009, 35.
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wspotczesnych teologow prawostawnych®®. Urodzit sie 17 listopada 1921 roku
w ateistycznej socjalistycznej rodzinie na potudniu Francji, zmart 15 stycznia
2009 roku w wieku 87 w Paryzu!l. Wzrastal w srodowisku zdechrystianizowa-
nym i poganskim, jak sam przyznaje, posréd wojujacego ateizmu. Od wczesnej
mlodoéci szukat odpowiedzi na fundamentalne egzystencjalne pytania o zycie
1 0 $mier¢, o sens milosci 1 erotyzmu, o poczatki 1 znaczenie kosmosu oraz za-
mieszkanej przez ludzi ,,ziemi”’. Poczatkowo rozczytywal sie w poezji Charlesa
Baudelaire’a, Czestawa Mitosza, Thomasa Stearnsa Eliota, studiowat teksty
mistrzow 6wczesnych francuskich intelektualistéw: Karla Marksa, Sigmunda
Freuda, Friedricha Nietschego. Nie wystarczaly mu jednak odnajdywane tu
rozwiazania oraz podpowiadane idee. Stopniowo odkrywal duchowy wymiar
ludzkiej kultury. W czasie II wojny $§wiatowej, bedac zaangazowanym we fran-
cuski ruch oporu, dalej szukal odpowiedzi na wlasne egzystencjalne pytania
w archaicznym symbolizmie Simone Weil, Réne Guénon, Mircea Eliade czy
chrystologiczno-kosmologicznych propozycjach Pierre Teilharda de Chardin.
Po zakonczeniu wojny przez prawie dziesie¢ lat swoje zainteresowania
skierowat ku my$li, mitom i religiom Dalekiego Wschodu, szczegdlnie religijno-
-mitycznego $wiata Indii. W swojej pasjonujacej autobiografii Inne storice tak
o tym wspomina: Przestudiowatem duchowos$é Indii i Dalekiego Wschodu (...).
Wydaje mi sie, ze ponad wszystko upodobatem sobie Indie; (...). Indie pragnaqce,
rownoczesnie erotyczne i Swiete, Indie petni, gdzie wszystko rozptywa sie w wiel-
kiej ciszy negacji: neti, neti, nie to, nie to,; ktére sq réwniez wszechobecnosciq
sfeminizowanej i kosmicznej boskosci'?. To doéwiadczenie spotkania filozofii
oraz duchowosci Dalekiego Wschodu (hinduizmu, buddyzmu, szintoizmu) bedzie
mialo znaczacy 11stotny wplyw na jego propozycje reinterpretacji chrzesécijanskie)
kosmologii'®. Duchowy iintelektualny przelom nastapit u Oliviera Clémenta pod
wplywem lektury wybitnych dziet z filozoficzno-religijnej literatury rosyjskiej:
Fiodora Dostojewskiego, Lwa Szestowa, a zwlaszcza pelne twérczej, namietne;j
wrazliwo$ci chrze$cijanskie intuicje Mikolaja Bierdiajewa. Ostatecznie spotka-
nie z Wiadimirem Y.osskim oraz jego Teologiaq mistyczng Kosciota Wschodniego
pozwolilo otworzy¢ naszego autora na osobe Jezusa Chrystusa, $wiatlo Ewan-

10 Wiecej informacji biograficznych mozna znalezé: W. Hryniewicz, Teolog prawostawia
otwartego, w: J. Majewski, J. Makowski (red.), Leksykon wielkich teologow XX/ XXI wie-
ku, t. 1, Warszawa 2003, 58-71; J. Aptacy, Antropologia Oliviera Clément, Olecko 2004,
12-16; D. Kleinowski-Roézycki, Oliviera Clément reinterpretacja teologii, 23-28.

11 Por. Olivier Clément: French Orthodox theologian, /www.timesonline.co.uk/tol/
comment/obituaries/article5634008.ece, (18.08.2011).

12.Q. Clément, Inne storice. Duchowa autobiografia, Warszawa 1998, 69.

13 Por. D. Kleinowski-Rézycki, Oliviera Clément reinterpretacja teologii, 35-48.
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gelii i rzeczywisto§¢é Kosciota'. 1 listopada 1956 roku przyjal chrzest w Kosciele
prawostawnym.

Olivier Clément dzieki przeczytanym dzietom oraz wystuchanym wyktadom
Wiadimira Losskiego poznat teologie prawostawna. Zafascynowany chrzescijan-
skim geniuszem rozczytywat sie w Ojcach Koéciota. Pézniej na swojej teologicznej
1 duchowej drodze spotkat kolejnego wybitnego prawostawnego teologa Pawta
Evdokimova, z ktérym do konca zycia laczyta go gleboka przyjazn. Mysl teologicz-
na francuskiego teologa formowatla sie pod wpltywem $rodowiska prawostawnego
zwigzanego z Instytutem Sw. Sergiusza w Paryzu. Z Instytutem nastepnie zwia-
zana byta wieloletnia wytezona 1 ptodna praca dydaktyczna oraz naukowa. Od
roku 1959 az do swojej $mierci wspélpracowat z kwartalnikiem prawostawnym
,Contacts”®. Dorobek naukowy tego Swieckiego teologa jest ogromny, samych
monografii jest ponad trzydziesci, ponadto wiele artykutéw, wstepéw do innych
prac, wywiadow, zaréwno naukowych, jak i popularno-naukowych'®.

Olivier Clément przynalezy do pokolenia teologéw prawostawnych urodzo-
nych we Francji przed II wojna §wiatowa. Wérdd jego rowiesnikow znajdujemy
postacie tak wybitne, jak John Meyendorff czy Alexander Schmemann. Ich
dojrzala mys$l teologiczna wyrosta na gruncie bogatego dorobku poprzednich
pokolen rosyjskich mys§licieli, tworzacych na Zachodzie. Nalezeli do nich naj-
pierw emigranci z Rosji, ktérzy uciekali ze swej ojczyzny po rewolucji bolszewic-
kiej, Sergiusz Bulgakow czy Mikotaj Bierdiajew. Kolejne pokolenie to pisarze
tworzacy we Francji, Wielkiej Brytanii oraz Stanach Zjednoczonych Ameryki
z tak wybitnymi postaciami jak Wladimir Losski, Gieorgij Florowski, Mikotaj
Afanasjew czy Pawel Evdokimov!’. Olivier Clément przyjal i tworczo rozwijat
tak bogate dziedzictwo. Osobiste doSwiadczenia i poszukiwania sprawily, ze
statl sie on rzecznikiem prawostawia otwartego na chrzeécijan innych wyzwan,
a takze przedstawicieli innych religii oraz niewierzacych. W licznych tekstach
naszego autora znajdujemy echo tradycji wschodniej: Izaaka Syryjczyka, Mak-
syma Wyznawcy, Jana Chryzostoma, Grzegorza Palamasa, Wiadimira f.os-
skiego, Pawta Evdokimova, jak réwniez teologéw chrzescijanskiego Zachodu:
Augustyna, Ambrozego, Teresy z Lisieux, Yves Congara'®. Symptomatyczna dla

4 Por. O. Clément, Inne storice, 118.

15 Por. W. Hryniewicz, Teolog prawostawia otwartego, 60.

16 Por. D. Kleinowski-Rézycki, Oliviera Clément reinterpretacja, 25. Tam tez znajduje
sie bogata bibliografia prac O. Clémenta. Cala bibliografie mozna znalezé w czaso-
pisémie Contacts 228(2009)4,445-451.

17 Por. W. Hryniewicz, Teolog prawostawia otwartego, 61.

18 Por. J. Aptacy, Antropologia Oliviera Clément, 13; P. Kiejkowski, Krzyz nowym
drzewem zycia. Wokét teologii krzyza Oliviera Clémenta, Studia Gnesnensia 25(2011)
141-144.
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postawy 1 my§li francuskiego teologa byla jego wiez z ekumeniczna wspdlnota
7z Taizé". Swiadectwem ekumenicznej otwartosci byto, miedzy innymi, przyjecie
przez naszego autora zaproszenia skierowanego przez §w. Jana Pawta II, aby
napisa¢é tekst rozwazan , Drogi krzyzowej”, odprawianej w Koloseum. Zostata
ona wykorzystana przez papieza w Wieli Pigtek 1998 roku®.

Teologia kosmosu, a zwlaszcza relacji czlowieka wobec ,,ziemi”, nalezy do
centralnych w bogatym dorobku Oliviera Clémenta. Wazkie intuicje znajdujemy
w monografiach: Questions sur ’homme?', Le Christ Terre des Vivans*, L'Oeil de
feu?®, Corps de mort et de glorie**, a ponadto w licznych artykutach?. W jezyku
polskim ukazala sie takze praca Boski kosmos?®. Francuski teolog krytycznie
w nich ocenia nowozytna i wspélczesna kosmologie Zachodu, ktéra jego zdaniem,
nie odpowiada na jedna z najglebszych duchowych potrzeb czlowieka — kontak-
tu z ,ziemia”. Relacja ta jest czym$ oczywistym w duchowym do$wiadczeniu
Dalekiego Wschodu. ,Daleki Wschéd staje sie dla O. Clément inspiracja do
zadawania pytan o relacje «czlowiek — Ziemia», o teologiczna wizje kosmosu,
0 sens uniwersum, o cel stworzenia”?’. Prawoslawie, jego zdaniem, potrafi da¢
taka odpowiedz, jako poSrednia droga pomiedzy skrajnoSciami idei Dalekiego
Wschodu oraz stechnicyzowanego Zachodu. Ostateczny sens kosmosu odnaj-
dujemy w zmartwychwstatym Jezusie Chrystusie, ktéry jest czastka ,ziemi”,
materii, ktéra zostata przemieniona i przebéstwiona. Dzieje sie to w wyjatkowy
sposob dzieki Eucharystii.

Wspblezesne ruchy ekologiczne i zwigzane z nim rézne duchowosci, zdaniem
francuskiego myS§liciela, sa waznym wyzwaniem dla chrze$cijanskiej refleksji
teologicznej. Réznorodne ,,ekologizmy” sa czasem nieudolna, czasem wrecz nie-
bezpieczna, odpowiedzia na ,stechnicyzowanie” zachodniej cywilizacji. Patrzy ona
na wszeché§wiat jak na zwykly produkt do uzywania. Stopniowo zostat zapoznany

19 Por. O. Clément, Taizé. Poszukiwanie sensu zycia, Poznan 2009, 17-21.

20 Tenze, Wielki Pigtek 1998, w: Via crucis. Trzy teksty Drogi Krzyzowej prowadzonej
przez Jana Pawta II, Warszawa 2000, 57-102.

21 Tenze, Questions sur [’homme, Paris 1972.

22 Tenze, Le Christ Terre des Vivans. Essais théologiques, Bégrolles-en-Mauges 1976.

2 Tenze, L’Oeil de feu. Deux visions spirituelles du cosmos, Fata Morgana 1994.

24 Tenze, Corps de mort et de glorie. Petite introduction a une théopoétique du corps,
Paris 1995. Polskie ttumaczenie: tenze, Ciafo Smiertelne i chwalebne. Wprowadzenie
do teopoetyki ciata, Warszawa 1999.

% Por. D. Kleinowski-Rézycki, Oliviera Clément reinterpretacja, 56.

26 (. Clément, Boski kosmos. Wybrane zagadnienia z kosmologii, Krakéw 2010. Jest to
tlumaczenie wydanej w jezyku wloskim ksiazki: tenze, Il senso della terra. Il creato
nella visione cristiana, Roma 2007, ktéra z kolei jest ttumaczeniem jednej czeSci
wspomnianego juz dziela Le Christ Terre des Vivans. Essais théologiques.

27 D. Kleinowski-Roézycki, Oliviera Clément reinterpretacja, 35.
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sposéb osobowej, milosnej relacji do ziemi oraz stworzen, ktéry spotykamy jesz-
cze w §redniowieczu, na przyktad w Piesni stonecznej éw. Franciszka z Asyzu.
0. Clément, jako znaczacy znak, a takze jedna z przyczyn tego dlugiego procesu
zagubienia sensu ziemi, upatruje w schizmie z 1054 roku. Od tej cenzury Koscioly
Wschodu 1 Zachodu na diugie wieki poszly swoimi réznymi duchowymi 1 inte-
lektualnymi drogami. Ukazujac bledy 1 zagrozenia, nasz autor pozostaje jednak
cztowiekiem chrzescijanskiej nadziei. Wierzy on, ,,ze jesli czlowiek w Chrystusie
jest zarazem obrazem Boga 1 synteza uniwersum, to znajdzie on site do wpro-
wadzania fermentu sakramentalnego we wspoélczesna cywilizacje techniczna
1 skieruje ja na tory ozywiajacych mocy, ktore ozywiaja Ziemie. Jedynie dyskretne
1 clerpliwe promieniowanie «Ko$ciota ascezy» 1 «KoSciota kontemplacji» moze
modyfikowacé po trochu «wrazliwo$é medrcown, tzn. te wrazliwosé, ktora kieruje
rozumem”?®, Jednoczeénie podejmuje sie zadania przeprowadzenia zdecydowanej
rewizji chrzescijanskiej kosmologii, zwlaszcza, jego zdaniem, akosmicznej i zbyt
znaturalizowanej nowozytnej zachodniej teologii. Kosmos ma nie tylko zaspa-
kajaé ludzkie potrzeby, ale zostal stworzony, aby sta¢ sie miejscem spotkania,
dialogu pomiedzy cztowiekiem a Bogiem. Swiat jest mowa Boga skierowang do
cztowieka. Moze staé sie mowa cztowieka skierowana do Boga?.

Olivier Clément, odwotujac sie do do$wiadczenia tradycji prawostawnej,
uwaza, ze chrzedcijanska kosmologia oparta jest na poznaniu, ktére otrzymu-
jemy dzieki wierze. Za Wtodzimierzem t.osskim podkresla, ze ,gtebie rzeczy”®,
ktére stanowi logos stworzenia, jego sens, czlowiek nie jest w stanie poznaé
samodzielnie. Poznanie takie jest udziatem éwietych, ktérzy dzieki zjednoczeniu
z Bogiem, widza §wiat w Nim, przenikniety Jego obecnos$cia (autor odwotuje sie
tu do wschodniej idei boskich energii®!). Kosmologia jest zatem ,gnozq”, pozna-
niem, ktore dane jest w Chrystusie przez Ducha .S”wiegtego w tajemnicach Kosciota
i wymaga od nas ascetycznego oczyszczenia i przyjecia mistycznego realizmu®?.
Kluczem do zrozumienia catego stworzenia jest Jezus Chrystus, Wcielony Lo-
gos, poniewaz wszystko zostato stworzone w Stowie, przez Nie i dla Niego.
Stowo jest przed wszystkim 1 w Nim wszelkie stworzenie ma istnienie (por. Kol
1,15-19; J 1,1-3). Zdaniem francuskiego teologa, synteza nowotestamentalne]
kosmologii jest wyrazenie z Listu do Efezjan: anakephalaiosasthai ta panta en
Christo (zjednoczy¢ wszystko na nowo w Chrystusie jako gtowie) (Ef 1,10). Stowo,

28 Tamze, 49.

2 Q. Clément, ...Prawda was wyzwoli. Rozmowy z Patriarchq ekumenicznym Bartio-
miejem I, Warszawa 1998, 108.

30 Por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, Krakéw 2007, 37.

31 Por. P. Kiejkowski, Nauka o Bozych energiach w teologii Georges'a Florovsky'ego,
Studia Bydgoskie 4(2010)77-93.

32.0. Clément, Boski kosmos, 6.
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dzieki tajemnicy wcielania oraz uwielbienia, stato sie wszystkim we wszystkich
rzeczach. Istotny jest tu, jego zdaniem, spéjnik ,i”: wszystko zostato stworzone
przez Niego —,,i” On przed wszystkim —,,1” wszystko w Nim ma istnienie —,1” On
jest glowa Ciala, KoSciola, ktory ostatecznie jednoczy wszystkie stworzenie®.

To w Koséciele dokonuje sie autentyczne poznanie §wiata stworzonego.
Sakramentem tego poznania jest Eucharystia — dzieki niej zachodzi przemie-
nienie catego bytu czltowieka, a zarazem przemienienie catego bytu stworzenia
za poérednictwem czltowieka. Bég podarowat czlowiekowi Biblie, stwércze Stowo
Boga, aby mogt zrozumieé Biblie §wiata, Liber mundi. Jest to bowiem to samo
Stowo, ktore stwarza i podtrzymuje w istnieniu wszelki byt — 1 dalej sie w nich
ukrywa poprzez logoi rzeczy stworzonych, ktére zarazem zapragneto sie wyrazié
w stowach 1 dZzwiekach Pisma. Kto dzieki Duchowi uzyskuje zrozumienie Biblii,
ten w tymze samym Duchu dostapi poznania i kontemplacji kosmosu.

Olivier Clément formutuje trzy zalozenia, ktére powinny okreslaé chrzescijan-
ska kosmologie*. Przede wszystkim nie moze by¢ ona statyczna, bierna kontem-
placja stworzenia, ale powinna by¢ ujmowana w perspektywie historycznej oraz
eschatologicznej. Zaktada to osobisty wysitek przemieniajacego uéwiecenia. Po wtore,
kosmologia jest przyporzadkowana antropologii, to znaczy wpisana jest w historie
relacji pomiedzy Bogiem a cztowiekiem. Historia cztowieka nie jest owocem ewolu-
¢ji kosmicznej, ale ewolucja kosmosu odstania stan relacji cztowieka z Bogiem. Po
trzecie, kosmologia jest geocentryczna z tego powodu, ze jest chrystocentryczna.
Nie kwestionujac faktu istnienia calego bogactwa wszelkich galaktyk, historia zba-
wienia zwigzana jest z ,ziemia”’, z ktérej czastka osobowo zjednoczyt sie Syn Bozy
w tajemnicy wcielenia. Najdalsze galaktyki to pylek unoszacy sie wokot krzyza®.

II. Stworzenie powolane do istnienia z miloSci

Perspektywa wiary, apofatycznego widzenia tajemnicy Boga i1 stworzenia,
prowadzi Oliviera Clémenta do przekonania, ze chrzeScijanska prawda wiary
o stworzeniu wszystkiego ,,z niczego” wyjasnia sie w twierdzeniu, ze Bog stworzyt
,hiebo 1 ziemie” z milosci. Wszech§wiat ani nie jest manifestacja boskoéci na
drodze emanacji, ani nie powstal dzieki uporzadkowaniu preegzystujacej materii
przez jakiego$ demiurga®®. Cate stworzenie jest radykalnie nowe 1 wyraza to

33 Por. D. Kleinowski-Roézycki, Oliviera Clément reinterpretacja, 58-59; O. Clément,
Boski kosmos, 6-17.

3 Por. O. Clément, Boski kosmos, 7-8.

3% Tamze, 8.

36 Por. O. Clément, On human Being. A spiritual Antrhopology, London 2000, 108 (jest
to angielskie thumaczenie ksigzki O. Clément, Questions sur ’homme).
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wlaénie formuta ,z niczego”®’. Pojecie nicosci jest tutaj ,pojeciem granicznym”,
ktore wskazuje, ze Bog — w stosunku do ktérego nie ma zadnego ,,poza” — spra-
wia, ze ono sie pojawia, (...) stwarza dystans, réznice ,nie miejsca, lecz natury”,
krétko mowiqe, dopuszcza pojawienie sie rzeczywistosci catkowicie odmiennej
(...)%8. Dla wypowiedzenia stwérczego sposobu dzialania Stworzyciela teologia
prawostawna postuguje sie wyrazeniem pierwszej ,kenozy” Boga?®. Natomiast
metafizycznym ,,miejscem” stworzenia jest mito§¢ Boga, stwércza, wynalazcza,
ofiarna. Stad, za Ojcami Koéciota 1 zgodnie z prawostawna tradycja, francuski
autor podkresla, ze stworzenie jest dzielem woli Boga, ktére nalezy starannie
odro6zni¢ od niedostepnej Jego istoty. Jako takie posiada ono charakter inten-
cjonalny 1 powolaniowy. Jest zywym dziela boskiego Artysty. Takie znaczenie
posiada hebrajski czasownik bara, stwarzac, ktory zarezerwowany jest wytacznie
stwarzajacemu Bogu. Swiat chciany, dobry, ,nowy” wychodzi z rak biblijnego
Stworcy. Stworcze dziatanie posiada charakter dynamiczny. Wszechéwiat jest
stale chciany 1 podtrzymywany w istnieniu, jest nieustannym przechodzeniem
pomiedzy nicoéciag a wezwaniem Bozej milosci. Nie ma on zadnej podstawy w sa-
mym sobie. Wyraza to biblijna symbolika pierwotnych wod — §wiat stworzony
jest ruchem, z ktérym jednoczesnie dany jest czas, przestrzen oraz materia®®.
Takie dynamiczne rozumienie stworzenia sprawia, ze obce jest mu pojecie ,na-
tury czystej” w jakiejkolwiek postaci. Wszechéwiat przenikniety jest wszechobecna,
miloScia Boga, Jego niestworzona taska. Bliskie takiej aktywnej obecnosci Boga sa,
biblijne pojecia kabod oraz shekinah. Bog stale wypowiada logos stworzenia, swoje
zywe stowo stwarzania i opatrznosci, ktére nalezy odréznié od logoi w stoickiej ter-
minologii. Owe logoi, wlasciwe kazdemu weiaz chcianemu 1 mitowanemu istnieniu,
zawarte sa w Logosie, Drugiej Osobie Tréjcy Swietej. W Nim wszystko ma swoj
poczatek 1 wypelnienie. Logos jest jednak nierozlaczny od Pneumy, Trzeciej Osoby
Trojcy SWiQtej. Wszechéwiat posiada istotna dla niego strukture trynitarna. Ojciec
stworzyt wszystko przez Syna w Duchu Swietym. To, co stwarza Stowo, otrzymuje
swoje istnienie w Duchu Swietym. Ich stworcze dziatanie jest nierozdzielne, ale
sobie wlasciwe. Olivier Clément, odwotujac sie do teologii sw. Maksyma Wyznawcy,
uzasadnia, ze wszystko to, co istnieje, jest transparentne dla Tréjcy Swi(—gtej. Ich
istnienie zwiazane jest z zasada istnienia, z Ojcem. Ich ,logiczno$¢”, poznawalnosé
W znaczeniu racjonalnym i mistycznym, jednoczy je z Logosem, z Synem. Ich zycie,
6w nieustanny ruch, wskazuje na taczno$¢ z zyciodajna Pneuma, Tchnieniem. Swiat
zostal stworzony przez Stowo, lecz to Duch unosit sie nad pierwotnymi wodami,

3T Por. Z.J. Kijas, Poczqtki swiata i cztowieka, Krakéw 2004, 137-140.
38 0. Clément, Boski kosmos, 12.

3 Tenze, ...Prawda was wyzwoli, 123-126.

40 Por. tenze, Boski kosmos, 13.
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chronigc je, porzadkujac, zaptadniajac. Odniesienie do Tréjcy Swi@tej nie oznacza,
ze $wiat ma stac sie Bogiem. Jego przeznaczeniem jest by¢ §wigtynia Boga, miej-
scem Jego obecnosci 1 mozliwosci spotkania.

Materialny $§wiat stanowi przestrzen objawienia sie Boga. Powolaniem
cztowieka jest odczytaé to objawienie i odpowiedzie¢ na nie w sposéb osobowy.
Czlowiek jest, dla naszego autora, przede wszystkim osoba*'. Osoba okresla
jego niepowtarzalno$é¢ 1 stanowi o jego tajemnicy*?. Czltowiek jest jednocze-
énie ciatem 1 poprzez nie przynalezy do §wiata zmystowego. Ciato wyraza
cztowieka jako osobe, a jednoczesénie ja zastania. Ciato jest ,jezykiem osoby”.
Czlowiek nie tyle posiada ,,dusze”, co jest duszq zyjaca, czlowiek ,nie ma” cia-
la, ale ,jest” cialem. ,,Cialo” jest to wiec caly cztowiek, ale uscislimy od razu,
w ograniczonosci stworzenia®. Istnieje ciagto$é pomiedzy materialnosécia §wiata
a ciatem czlowieka. Stworzony materialny cztowiek jest ,,mikrokosmosem” — gro-
madziijednoczy w sobie rézne stopnie bytu stworzonego. Pierwszy biblijny opis
stworzenia (Rdz 1,26-31) ukazuje cztowieka-mikrokosmos jako stworzonego po
innych istotach, podobnego do nich, a jednocze$nie objawia go jako szczyt stwo-
rzenia, w ktorym istoty stworzone jednocza sie oraz osiagaja swoje dopelnienie*,

Chrzeécijanskie oredzie rozjasnia, ze czlowiek jest kims$ o wiele wiekszym
niz tylko mikrokosmosem. Czlowiek jest osoba, ktora zostata stworzona na ob-
raz i podobienstwo Boze: ,Uczynmy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam”
(Rdz 1,26). W swej duchowej wolnosci cztowiek przekracza wszechswiat — nie po
to, aby go opuscié, lecz aby go w sobie zawrzeé, wypowiedzieé jego sens, przeka-
zaé¢ mu taske®. To przekonanie, ze cztowiek jako osoba jest nieredukowalny do
niczego, znajdujemy u wielu prawostawnych teologéw. Wtadimir F.osski pisat:
,Czltowiek przejawia sie tu zatem dwojako: jako natura jednostkowa staje sie
czeécia, catosci, jednym z elementéw skladowych wszechéwiata, a jednoczeénie
jako osoba w zaden sposéb nie jest czeScia, zawiera bowiem w sobie wszystko™#6.
Jako obraz Boga i mikrokosmos cztowiek stanowi hipostaze kosmosu*’. To jest
szczegblne powolanie czlowieka, kaplana i1 kréla stworzenia*®. W czlowieku
1 za jego posrednictwem stworzony wszechéwiat zostal wezwany, aby staé sie
,obrazem Obrazu”. Zbawienie nie dokonuje sie przez ,,ukosmicznienie”, wchio-
niecie osoby ludzkiej przez bezosobowy §wiat natury, ale przeciwnie, dzieki

41 Por. tenze, On Human Being, 29-33.

42 Por. D. Kleinowski-Rézycki, Oliviera Clément reinterpretacja, 98.
4 0. Clément, Cialo $miertelne i chwalebne, 8.

4 Por. tenze, Boski kosmos, 19.

4% Tamze, 19.

46 W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, 119.

47.0. Clément, Boski kosmos, 20.

48 Por. tenze, On Human Being, 109-112.
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cztowiekowi osobie §wiat ma zostaé przebdstwiony, ma sie dokonaé ,. kosmoteoza”,
przebdstwienie kosmosu na miare ,antropoteozy”, przebdstwienia czlowieka.
Czlowiek zostat stworzony przez Stowo 1 obdarzony Bozym tchnieniem zycia, aby
jako ogrodnik Edenu ,uprawial” i doskonalil jego piekno. Czlowiek jest logikos,
stworzonym logosem, ktory ma zbieraé jako kaptan i krol logoi, rzeczy, aby je
ofiarowaé¢ w tworczym rozlaniu sie taski Logosowi niestworzonemu*®.

Czlowiek w relacji do stworzonego Swiata jawi sie zatem jako nadzieja na
posrednictwo taski, a zarazem zwigzane jest z nim jako ryzyko upadku i porazki.
Oddalony od Boga w fatszywym, powierzchownym Swietle bedzie widziat rzeczy
tego Swiata 1 nada im nieprawdziwa nazwe (por. Rdz 2,19-20). Tajemnica zba-
wienia czlowieka ma znaczenie uniwersalne. Bozym przeznaczeniem czlowieka
jest przebdstwienie, usynowienie, pelna personalizacja (przejscie od obrazu do
podobienstwa)®®. Powolanie cztowieka wyznacza jednoczeénie los wszechswiata.
Czlowiek jest duchowym centrum éwiata stworzonego. Czlowiek to zarazem

ol

»mikrokosmos” 1, mikro-bdg” przez laske. Bog stat sie cztowiekiem, aby w nim
stacé sie $wiatem. Swiat w cztowieku jest wezwany, aby zostaé przebdstwionym,
aby stat sie oblubiericzq komnatq i ciatem, Swigtyniq i darem eucharystycznym?®:.
Cialo stworzonego wszechéwiata jest wezwane, aby staé sie prawdziwym obli-
czem, Boza ikona. Dokona sie to,,w” 1,,poprzez” czlowieka, ktéry jest naznaczony
dynamicznym darem i powotaniem ikonicznoéci. Na obliczu Jezusa Chrystusa

oraz $wietych zajadnieje piekno przebdstwionego czlowieka oraz wszechéwiata®?.

IIT. Zmartwychwstanie Chrystusa zaczatkiem przemiany
wszech§wiata

Czlowiek zgrzeszyl, podejmujac tragiczna probe samostanowienia. Olivier
Clément podkresla kosmiczne konsekwencje grzechu, upadek stanowi praw-
dziwg kosmicznag katastrofe®. Pojawil sie nowy sposéb istnienia ludzkosci oraz
nowy stan egzystencji catego wszechéwiata. ,Stworzenie bowiem zostalo podda-

4 Tenze, Boski kosmos, 21.

50 Por. tenze, On Human Being, 39-42; W. Hryniewicz, Czlowiek — istota otwarta na
uczestnictwo w Bogu, w: L. Balter, T. Bielski (red.), Powotanie cztowieka, t. 3, By¢
cztowiekiem, Poznan — Warszawa 1974, 242-253; R.E. Rogowski, Theosis. Czlowiek
powoltany do przebéstwienia, Wroctawskie Studia Teologiczne 3(1995)1,59-71; D. Sta-
niloae, Obraz, podobieristwo i przebdstwienie, Kolekcja Communio. T. 4: Kosmos
i czltowiek, Poznan — Warszawa, 247-251.

51 Q. Clément, Boski kosmos, 23; por. tenze, Boze Narodzenie w katolicyzmie i prawo-
stawiu, Krakéw 2008, 19-20.

52 Por. P. Kiejkowski, ,Misterium twarzy” w teologii Oliviera Clémenta, Studia Gne-
snensia 27(2013)314-319.

5 0. Clément, Boski kosmos, 28.
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ne marnoéci” (Rz 8,20), a znalazlo sie w tej niewoli ,nie z wlasnej checi, ale ze
wzgledu na tego, ktory je poddal” (Rz 8,20), to jest z winy cztowieka. Opisujac
nastepstwa grzechu dla stworzenia, Biblia postuguje sie obrazami chaosu,
ciemno$ci, nieurodzajnej ziemi, $mierci (por. Jr 4,23-25; 12,4; Iz 24,4-7). Zie-
mia stata sie pustynia, na ktorej bedzie kuszony Jezus Chrystus, pustkowiem
rodzacym ,ciern i oset”, z ktérych upleciona bedzie korona Zbawiciela. Poprzez
grzech czlowiek, syn Bozy, zapragnal zabi¢ swojego boskiego Ojca, aby samemu
panowaé nad wszystkim. Zostat zaburzony caly porzadek zycia i taski. Cztowiek
zamiast by¢ posrednikiem taski, stat sie pasozytem. Duch ludzki, ktéry zostat
stworzony, aby zycie czerpaé z Boga, zaczal tworzyé¢ autonomiczne wartosci,
ktore jawia sie mu jako przydatne do zdobycia wiedzy z drzewa (por. Rdz 3,6).
Jest to zarazem drzewo ,zycia” oraz ,poznania dobra 1 zta”. Dusza musi zatem
zaczql pasozytowaé na ciele, budzq sie namietnosci — odchylenia w kierunku
tego, co czesciowe i wzgledne w ludzkim pragnieniu absolutu. Ciato w koricu jak
wampir wysysa Swiat zmystowy, aby jesé, i tak znajduje Smieré: immanencja,
ktora zabija Boga, przyjmuje postaé¢ wzajemnego rozszarpywania sie cztowieka
i ziemi®*. Czlowiek rozbity przez grzech widzi oraz przeksztalca $wiat przez
Swiatlo wltasnego upadku. Poznajac go przez doSwiadczenie swoich pozadliwosci,
czyni go nieprzyjaznym, ,nie-domem”, zaciemnia i rozczlonkowuje. Zainicjowat
nowy sposéb istnienia materii, przestrzeni oraz czasu — epoke niszczenia i $mier-
cl. Zgwalcona przez czlowieka ziemia, stata sie dla niego ostatecznie grobem?.

Bég jednak w swoim milosierdziu, aby zapobiec kompletnemu chaosowi,
wprowadzil w ten nieporzadek pewien tad. Jest to nam znany ,ten” $wiat. Nasz
autor, za Orygenesem 1 Grzegorzem z Nyssy, jako symbol tego nowego sposobu
egzystencji cztowieka oraz stworzenia wskazuje ,odzienie ze skér”, ktorym Bog
przyodziat oraz okryt Adama i Ewe po ich upadku. Wyraza ono cielesng nature
czlowieka oraz materialno$¢ wszech§wiata w obecnym porzadku katastrofy, a zara-
zem po$wiadcza mitosierna Madro$é Stworcy. Prawa przyrody zapewniaja ciagtosé
stworzen, umozliwiaja historie zbawienia, sa znakiem Przymierza zawartego
przez Boga z ludzko$cia oraz calym kosmosem po wodach potopu (por. Rdz 8,22).
Jest to przymierze, ktére obejmowac bedzie takze Smierc oraz przemoc pomiedzy
cztowiekiem a wszechéwiatem. Czlowiek zachowa swoje zadania krola i kaptana
wobec ziemi oraz istot zyjacych, ale bedzie jednoczeénie je zabijal, aby jes¢. Historia
Boga i cztowieka toczy sie dalej, lecz jest to teraz historia, w ktérej mitosé miesza sie
ze Smierciq i krwiq. Prawa przyrody ze swoim ciezarem, determinizmem, Slepq ko-
niecznosciq, sq Swiadectwem wzajemnego zniewolenia czlowieka it wszechswiata™.

5 Tamze, 29.
% Por. O. Clément, On Human Being, 112.
% Tenze, Boski kosmos, 33.
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Jest to Swiat rzeczywisty, a jednoczesnie iluzoryczny, istniejacy 1 widziany przez
znieksztalcenie grzechu. Jest w nim mndstwo odniesien do pierwotnego zamysiu
Bozego (do Troéjcy SWiQtej, piekna 1 dobra, porzadku wyznaczanego przez miary
1 liczby), ktére nie moga zosta¢ w pelni urzeczywistnione. Jest to $wiat, ktorego
dotycza procesy ewolucji, odkrywany przez geologie czy paleontologie. Nauki zaj-
mujq sie ,,.tym” znanym nam kosmosem. Nie moga bowiem dotrzeé¢ poza upadek.
Chrzescijanski teolog dzieki wierze widzi wiecej, dalej, gtebiej®’. Olivier Clément
zarzuca zachodniej teologii, nie do konca stusznie®®, ze nie potrafila przezwycie-
zy¢ zbyt naturalistycznej interpretacji biblijnych tekstow kosmologicznych 1 nie
podjeta wysitku wykazania, ze decydujqce ,,momenty” ewolucji, takie jak projekt
catosci, zaktadajq obecnosé i dziatanie Ducha dawcy zycia®.

Misteria Jezusa Chrystusa, Jego wcielenie, zmartwychwstanie i wniebowsta-
pienie, staly sie skutecznym poczatkiem przemiany wszech§wiata. Francuski
teolog podkre§la, ze teksty liturgiczne 1 patrystyczne podazajac za §w. Pawlem,
glosza kosmiczny wymiar osoby Zbawiciela oraz Jego paschy. Jezus Chrystus,
nowy Adam, z nadmiarem spelnit to, co proponowane byto pierwszemu Adamowi.
W drugim Adamie dokonaly sie kosmiczne 1 meta-kosmiczne syntezy. Byla to
najpierw synteza ,erotyczna”, ktora laczyta dziewictwo 1 plodnosé, element meski
1 zenski, tworzac 1 wyrazajac oblubienczy zwiazek wcielonego Slowa z ludzkos$cia
oraz z ziemia. W Nim dokonala sie takze synteza nieba i ziemi, tego, co zmyslowe
z tym, co rozumne, niewidzialnego z widzialnym. W Nim, jako Synu, caly Swiat
zostal nie tylko przyjety, ale takze otworzony na Boga i Jego krdlestwo. Swiat zostal
enhipostatyzowany”® (wlaczony w Jego osobe), a materia wszechéwiata przemie-
nia sie w soma pneumatikon (materie przemieniong przez Ducha Swietego, boskie
energie), stajac sie nowym niebem i nowa ziemia. Juz nie ma cztowieka i1 $wiata
zamknietego w zabdjczym pragnieniu samoistnienia. W ciele Jezusa Chrystusa,
Odwiecznego Syna, wszystko zostaje odniesione do Ojca, Dawcy zycia i przeniknie-
te Tchnieniem zycia. Jezus Chrystus przechodzi przez wszystkie zamkniete drzwi
—symbolem sa tu Jego dziewicze narodziny®'. Szczegblne znaczenie w wydarzeniu
przeobrazenia kosmosu przypada tajemnicy wniebowstapienia oraz uwielbienia
Zbawiciela w Jego czlowieczenstwie®?. Krzyz zmartwychwstatego Chrystusa staje
sie nowym drzewem zycia, ktory daje dostep do nowego, ,,syntetycznego” sposobu
istnienia stworzenia®. Przemiana §wiata zapoczatkowana w zmartwychwstaniu

5 Por. Z.J. Kijas, Poczqtki swiata i czlowieka, 26-33.

58 Por. tamze, 34-51.

5 0. Clément, Boski kosmos, 35.

% Por. tamze, 38.

61 Por. O. Clément, Boze Narodzenie w katolicyzmie i prawostawiu, 13-20.

62 Por. tenze, On Human Being, 114-115.

6 Por. H. de Lubac, Katolicyzm. Spoteczne aspekty dogmatu, Krakéw 1997, 320-321.
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1uwielbieniu stale pozostaje jednak rzeczywisto$cia ukryta. Rozswietlony w Chry-
stusie Swiat trwa w swojej nieprzejrzystosci wskutek nieprzejrzystosci ludzi. Stan
kosmosu wymaga nie tylko, aby Bég stat sie czlowiekiem, lecz takze by cztowiek
stat sie Bogiem. Chrystus sprawit, ze ludzie stali sie zdolni do przyjecia Ducha,
czyli do wspdipracy z kosmicznym wydarzeniem dnia 6smego. W Chrystusie, gdzie
wieje Duch .S”wiety, nowy eon otworzyt sie dla ludzkosci®.

Zbawienie ma wymiar kosmiczny, a zarazem eklezjalny i maryjny. Prorocy
Starego Testamentu zapowiadali powr6t do rajskiego ogrodu, ktéry bedzie napet-
niony zywa woda (por. Ha 2,14; Oz 2,20; Iz 41,18). Apokalipsa ukazuje natomiast,
ze rajski ogrod znajduje sie obecnie w miedcie, niebieskiej Jerozolimie, osadzone;j
na szlachetnych fundamentach, zbudowanej z drogocennych mineraléw, o$wietlo-
nej jedynym Swiattem, ktorym jest Baranek (por. Ap 21). Tym nowym miastem,
odzyskanym rajem, jest Koscidl, Ciato Chrystusa. Jego misterium znajduje sie,
zdaniem prawostawnego myS§liciela, pomiedzy Bogiem a cztowiekiem, pierwszym
a drugim przyjSciem Pana, stanem wszech§wiata po grzechu a jego ostatecznym
spelnieniem. Koscidt to §wiat w trakcie jego przemieniania w Jezusie Chrystusie
w mocy Ducha Swietego""’. Po Wecieleniu i Pieédziesigtnicy odnaleziona zostaje
i przekroczona eklezjalnosé pierwszego stworzenia, upadtly wszechswiat niesie w so-
bie Kosciét, a jednak to Kosciét ma go niesé i przemieniaé, zachowadé i przygotowaé
g0 na wieczng pasche’®. Koécidl jawi sie jako granica miedzy zyciem a $miercia. Za
autorem Listu do Diogneta mozna powiedzieé, ze stanowi ,,dusze $wiata”, ktora
przekazuje stworzeniom zycie Boze®, jest matka 1 matryca nowego stworzenia.
Tajemnica paschalnego rodzenia, dziewiczoéci 1 macierzynstwa Ko§ciota wobec
stworzenia, w pelny sposob urzeczywistnia sie w Theotokos. W Maryi ludzkosé
oraz caly kosmos przyjeli swojego Stwoérce, w Niej wszelkie stworzenie otrzyma-
lo swojq eschatologiczna pelnie, w Niej ukazalo sie piekno 1 dobro w calej swej
prawdzie®. W Dziewicy cierpiqcy i zbawiony kosmos znalazt w koricu swoje oblicze,
melancholijne i stodkie oblicze duchowej ziemi kwitnqcej gwiazdami. Wszystko to
jest aspektem zbawienia, aspektem uzdrowienia i czutosci, w ktorym wyraza sie
»macierzynska czutosé” Boga (...)%°.

Koécidl, Ciato Chrystusa, pelni swoje kosmiczne zadania przede wszystkim
poprzez sakramenty. W rozumieniu prawostawnym stanowia one réznorakie

64 0. Clément, Boski kosmos, 40-41.

% Por. tenze, On Human Being, 115-116.

6 Tenze, Boski kosmos, 43.

7 Por. List do Diogneta, w: Liturgia godzin, t. II, Poznan 1984, 658.

% Warto zauwazy¢, ze papiez Franciszek, w swej ekologicznej encyklice Laudato si’
takze podejmuje ten watek: ,W Jej uwielbionym ciele, razem z Chrystusem zmar-
twychwstalym, czeéé stworzenia osiagnela pelnie swego piekna”. LS, 241.

6 0. Clément, Boski kosmos, 44-45.
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aspekty zycia, ,tajemnice” Koéciota, sakramentu Chrystusa w Duchu Swi@tymm.
Misteria te stanowig centrum 1 sens zycia wszechéwiata. Stworzenie istnieje
ze wzgledu na blogostawienstwo, modlitwy i przemiane, urzeczywistniajaca sie
w Kosciele. Dzieki sakramentom dokonuje sie uSwiecenie ,naszego” upadlego
$wiata, magiczna moc klamcy-szatana zostaje poddana egzorcyzmowi, materia
staje sie miejscem spotkania czlowieka z Bogiem. Objawia sie to poprzez mate-
rialnoé¢ wody, oleju, drzewa krzyza, kazda teofanie oraz epikleze, blogostawienie
ziaren, ziol, kwiatéw. Swoja kulminacje osiaga w eucharystycznej przemianie
chleba i1 wina w Ciato 1 Krew Jezusa Chrystusa. Modlitwa Ko$ciola otacza Swiat.
Liturgia egzorcyzmuje ze swiata Swiecko$é, to znaczy sSwiat uwieziony w ztudze-
niu witasnej autonomii odnawia swoj prawdziwy byt w teonomii, ktorq liturgia
wyznaje i celebruje, karmi Bogiem glebie rzeczy, odstania chrystologiczne Zrédta
Swiata i jego spetnienie; liturgia pozwala swiatu oddychaé, uwalnia jego zdu-
szony glos uwielbienia, dostownie daje mu Tchnienie™. Chrze$cijanska liturgia
zakorzenia $wiat w trwalym zZrédle autentycznego istnienia, wszczepia w Jezusa
Chrystusa. Koéciét poprzez swoje misteria przygotowuje eschatologiczne spet-
nienie ludzkoéci oraz kosmosu. Kazda niedziela jest skutecznym znakiem Dnia
Osmego, kazda epikleza zapowiada ostateczne zstapienie nowej ziemi i nowego
nieba, kazda Wielkanoc i Eucharystia sprawiajg przemiane czasu i przestrzeni.
W liturgii cztowiek otrzymuje, uczy sie 1 spetnia swa eucharystyczna egzystencje,
staje sie autentycznie krélem i kaptanem wszech§wiata. Liturgia, codzienna
uczynna miloéé, wzywanie imienia Jezusa, Swiatlo Taboru, staja sie jak sol,
ktéra przemienia Swiat w ofiare mita Bogu (por. Kpt 2,13).

Istotnym wymiarem eucharystycznej egzystencji w jej powotaniu przemia-
ny wszechéwiata jest, zdaniem Oliviera Clémenta, chrzescijanska asceza. Ona
pomaga odkrywaé wlaSciwe miejsce ciata na drodze do przebdéstwienia. Rytm
serca oraz oddechu staja sie miejscem, poprzez ktore Tchnienie moze przenikaé
do gtebi ludzkiego ducha. Powolna przemiana zmystéw w ,,zmysty duchowe”,
cialo poddane Duchowi Swietemu, pozwala poznawaé stworzenia nie wedlug
logiki $mierci, ale zycia, tak jak widzi je Bog™. Jednym z zasadniczych aspektéw
mistyki prawostawnej jest ,kontemplacja natury”’. Polega ona na odkrywaniu
1 kontemplacji logoi istot zywych oraz rzeczy, dzieki metodycznemu przezwy-
ciezaniu wszelkich zludzen, aby zobaczy¢ Swiat takim, jakim wypowiedzial je,
a nastepnie odnowil w swoim Stowie sam Bég. Kontemplacja pozwala ustrzec
czlowieka przed zawlaszczaniem stworzen dla siebie 1 odnosié je do Stworcy.

0 Por. S.C. Napiorkowski, Z Chrystusem w znakach, Lublin 1984, 73; K. Ware, Kosciét
Prawostawny, Biatystok 2011, 304-307.

0. Clément, Boski kosmos, 417.

2 Por. tenze, Ciato §miertelne i chwalebne, 31-42.
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Kontemplatyk poznaje jezyk stworzenia, a sam éwiat odkrywa sie przed nim jako
Swiatynia, koéciét Pana. W jaki sposéb konkretnie wyraza sie chrzeécijanska
asceza, nasz autor ukazal, schematycznie omawiajac tematy: pokarmu 1 postu,
milczenia, mitoéci oblubienczej miedzy matzonkami oraz ludzkiej pracy™.

IV. Zmartwychwstanie Chrystusa a technika

Czlowiek odnowiony przez dar zmartwychwstatego Chrystusa spetnia swoje
zadania wobec stworzenia przede wszystkim poprzez swoja prace, nauke, szeroko
rozumiana kulture. Jeden z aspektdéw twdrczego zaangazowania czlowieka stanowi
technika. Olivier Clément podejmuje w swojej refleksji bardzo wazny i ciekawy
problem teologicznego zrozumienia techniki w relacji do czlowieka oraz jego po-
wolania wobec wszechéwiata. Czyni to w §wietle tajemnicy Zmartwychwstalego.
Ludzko$¢, pomimo wielu zawirowan, watpliwoéci, dramatéw dwudziestego wie-
ku, znajduje sie w stanie permanentnej fascynacji technicznymi mozliwo$ciami
cztowieka, wigzac z nimi czesto swoje mityczne, prometejskie 1 faustowskie,
oczekiwania ,,zbawienia” ludzkosci 1 kosmosu. Olivier Clément zarzuca zwlaszcza
zachodniej teologii, ze zbyt tatwo 1 powierzchownie wychwala techniczny ,,rozwd;)”,
w technice upatrujac proste przedluzenie chrzescijanskiej liturgii, a nie dostrzega
jej duchowego, teologiczno-kosmicznego i antropologicznego znaczenia™. Wspdt-
czesny czlowiek zyje otoczony wytworami swoich rak, korzysta ze zdobyczy nauki,
ulatwiajacymi jego zycie, postuguje sie w pracy najbardziej wyspecjalizowanymi
osiagnieciami techniki. I nie zastanawia sie nad ich znaczeniem, a w czasie wolnym
najchetniej ucieka od niej na tono natury, aby odpoczaé¢™. W konsekwencji technika
zostaje pozostawiona pragnieniu zysku oraz panowania bogatych 1 wptywowych
ludzi naszego éwiata, (...) staje sie ,opium dla ludéw”; sciene-fiction i wyczyny
»kosmonautow” sq w rzeczywistosci ucieczkq od pilnych potrzeb ludzi, od gtodu
chleba i sensu, ktory tutaj niszczy ciata, gdzie indziej dusze™.

Tymczasem ludzko§é potrzebuje dzi§ nade wszystko otwarcia na trans-
cendencje oraz duchowo§¢. Gdy czltowiek przestanie sie modli¢, to maszyna
lub komputer nie podaruja mu sensu zycia 1 Smierci, nie naucza sztuki zycia.
Jest tragicznym paradoksem, zdaniem naszego autora, ze ci, ktérzy potrafia
zy¢, umieraja z gltodu, a ci, ktérzy nie umieraja, juz nie potrafig zy¢. Wspdt-
czesne stechnicyzowane spoleczenstwo spragnione jest chleba sensu. Szuka go

3 Por. tenze, Boski kosmos, 53-56; tenze, Ciato Smiertelne i chwalebne, 43-79; D. Kle-
inowski-Rézycki, Oliviera Clément reinterpretacja, 62-63, 103-106.

" Por. O. Clément, On Human Being, 118.

s Por. J. Ratzinger, Szukajcie tego, co w gorze, Krakéow 2007, 103-114.

6 Q. Clément, Boski kosmos, 59.
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w psychotechnikach lub pseudomistycznych duchowos$ciach albo prébuje utopié
swoj niepoko6j w narkotykach, niekonczacej sie zabawie, fasadowym buncie lub
rozbujatym erotyzmie™. Jest to znak czasu i1 wielkie wezwanie, aby odkrywacé
na nowo cale bogactwo chrze$cijanskiej antropologii 1 kosmologii, wielkie dzie-
dzictwo ascezy 1 duchowoéci. Olivier Clément uwaza, ze wlasciwa refleksja
nad technika powinna uwzgledniaé trzy zalozenia. Po pierwsze, nowoczesna
technika Zachodu znajduje swoje oparcie w objawieniu biblijnym, przyjetym
w judaizmie i chrze$cijanstwie, ale byto ono skoncentrowane przede wszystkim
wokol a-kosmiczne) mysli starotestamentalnej. Po drugie, apofatyczna teologia
1 antropologia prawostawia, z jej liturgicznym, eklezjalnym 1 duchowym cha-
rakterem jest szansa dla nowego otwarcia 1 dalszych poszukiwan. Po trzecie,
nowotestamentalna postawa wobec techniki, z jej rewelacyjno-apokaliptycznym
spojrzeniem, pozostaje jeszcze do odkrycia™.

Rozwdj zachodniej nauki 1 techniki sq mozliwe tylko na gruncie objawienia
biblijnego™. Ukazuje ono stworzenie jako pierwotnie dobre i rozumne, za ktore
osobi$cie odpowiedzialnym Boég uczynitl czlowieka. Po grzechu ta stwércza odpo-
wiedzialnoé¢ za stworzenia zostata cztowiekowi przywrécona w Jezusie Chrystusie.
Takze wszechéwiat zostal potencjalnie odtworzony w Zmartwychwstatym 1 jest
dalej przeobrazany przez dziatanie Ducha Swi@tego oraz czltowieka. Zbawiciel
przywrécil wolnoéé osoby, wyzwolit z depersonalizujacego grzechu, ktéry prowadzit
do zabdjcze) samotnosci, przekroczyt ontologiczne dualizmy. Dzieki Niemu wszech-
Swiat nie jest absurdem. Tajemnica Jezusa Chrystusa, ktéry jest prawdziwym
Bogiem 1 prawdziwym czlowiekiem zjednoczonych w jednej osobie, znajduje sie,
zdaniem naszego autora, u podstaw europejskiej nauki i techniki. Europa 1 jej
kultura zostata niejako zaplodniona przez chrzeScijanstwo, przede wszystkim jego
dogmat trynitarny i chrystologiczny. ,,Archeologia” ta jest bardziej, niz sie sqdzi,
przesycona potrzeba eschatologii: pasja syntezy jest pasjq niemozliwego, badanie
rodzi sie i odradza bez korica z nigdy nieusunietego napiecia. (...) Po powolaniu
Abrahama i po krzyzu Jezusa niepokdj, poszukiwanie, nieskoriczonosé sq w Swie-
cie, ktory juz nie moze zamknaé sie w samym sobie®®. Nauka 1 technika zostaty
otwarte na nieskonczono§¢, stale od nowa wyruszajac w pielgrzymce po nieznanych
sobie jeszcze drogach, aby ostatecznie spotkaé osobowego Boga, ktéry z mitoéci
umarl jak niewolnik na krzyzu. Chrzescijanskie Bizancjum z jego pneumatologia
1 eschatologia, ideg bogocztowieczenstwa oraz przebdstwienia cztowieka, a razem

" Por. J. Ratzinger, Czas przemian w Europie, Krakéw 2005, 13-22.

78 Por. O. Clément, Boski kosmos, 60-61.

™ Por. Z.J. Kijas, Poczqtki swiata i czlowieka, 21-23; A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu,
Krakéw 1999, 117-128.

80 0. Clément, Boski kosmos, 63-64.



Zmartwychwstanie Chrystusa a przemiana kosmosu 229

z nim calego kosmosu, zdaniem naszego autora, przynosza istotne $wiatlo dla
technopolis, stechnicyzowanego, zsekularyzowanego i zdesakralizowanego §wiata
Zachodu. Prawostawie ze swoim dziedzictwem powinno sie zaangazowac, aby
poméc odnalezé duchowy 1 eschatologiczny sens techniki.

Technopolis wytwarza nowy typ czlowieczenstwa, ktéry charakteryzuje sie
wlasciwym dla nauki 1 techniki poznawaniem catej rzeczywistosSci. Jest to redu-
kujace spojrzenie technokratyczne, ktore poznaje dana rzeczywistosé, tylko po to,
aby ja zmienié, ulepszy¢ albo uzy¢ i wykorzystaé®!. Koncentrujac sie na rozumie
1zmystach, nie angazuje ono calego cztowieka, zwlaszcza jego ducha, serca i uczué.
Wszechobecna logika technokratyczna sprawia, ze wokét czlowieka rozwija sie
§wiat bez transcendencji, ktéry chce by¢ samowystarczalny i od nikogo w jakikol-
wiek sposéb zalezny. Czlowiek uzurpuje sobie prerogatywy Stwoércy, patrzac na
stworzenia jedynie jako material do przerdbki, uzycia lub Zrédlo przyjemnosci.
Ten $§wiat zostat jednak przemieniony w zmartwychwstatym Chrystusie 1jako taki
jest darowany w tajemnicy Kosciota, zwlaszcza w jego tajemnicy eucharystycznej.

Odnowiona przez Zmartwychwstatego i formowana przez Eucharystie re-
lacja czlowieka wobec techniki, zdaniem Oliviera Clémenta, powinna wyrazaé
sie w trzech postawach. Pierwsza z nich jest postawa egzorcyzmu®2. Chodzi
o duchowa walke naukowca, aby w swoich badaniach, a nastepnie wynalazczoSci,
pamietac o eschatologicznym, Bozym przeznaczeniu cztowieka i wszechéwiata.
Walczy on zatem w imieniu samej nauki z prometejskq pokusq skonstruowania
Swiata jako zamknietej catosci, w ktorej cztowiek bytby ,,matym bogiem ™. Czyni
to przez kontemplatywne podej$cie do rzeczywistoéci. Naukowiec czy technik
spoglada na otaczajaca go rzeczywistos¢ jako osoba, ktora wpleciona jest w sieé
relacji. Jesli uczyni to prowadzony przez Ducha Swietego 1w jedno$ci ze wspol-
notg §wietych, to uniknie ztudzen lub fatszu. Zjednoczony z Chrystusem na mo-
dlitwie, bedzie widzial $wiat 1 przeksztalcajaca go technike w catej ich prawdzie.
Jest to spojrzenie naznaczone tajemnica paschalnej konieczno§ci umierania, aby
dotrzeé¢ do prawdziwego kresu, do przebdstwienia. Bez tej perspektywy kazdy
wysilek przedtuzenia zycia bedzie kontynuacja tragicznej samotnej egzystencji.

81 Bardzo podobne spostrzezenia znajdujemy w encyklice Laudato si’ papieza Fran-
ciszka. Uwaza on, ze wspoélczesnego cztowieka charakteryzuje ,jednolity i jednowy-
miarowy paradygmat technokratyczny”, ktéry tak opisuje: ,,W takim paradygmacie
wyrdznia sie koncepcja podmiotu, ktéry stopniowo, w procesie logiczno-racjonalnym,
pojmuje, a zatem posiada rzecz, ktéra znajduje sie na zewnatrz. Taki podmiot wyraza
sie poprzez ustanowienie metody naukowej wraz z powigzanym z nig eksperymento-
waniem, ktére jest juz wyraznie technikg posiadania, dominacji i przeksztalcania”.
LS, 106.

82 Por. O. Clément, On Human Being, 122-123.

8 Tenze, Boski kosmos, T4.
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Egzorcyzmowanie §wiata jest niemozliwe bez wysitku wewnetrznej przemia-
ny czlowieka. Chodzi o trud troski o jako$¢ i godno$é swego osobowego istnienia.
Poniewaz problemem wspotczesnego czlowieka jest coraz bardziej pytanie o sens
1 cel, to wydarzenie Gory Tabor podpowiada, ze moga go objawié tylko Swieci,
przeniknieci §wiattem zmartwychwstania. To nie tyle technika w stwérczy sposob
przemieni cztowieka, ale to odnowiony 1 przemieniony cztowiek, moze postuzyé
sie technika dla przemiany ludzkosci 1 wszech§wiata. Po zmartwychwstaniu
kazda realna przemiana poéréd stworzenia dokonuje sie dzieki aktualizacji
tego dzieta. Tylko cztowiek Eucharystii moze dokonaé integracji materii. Tylko
cztowiek ikony moze ocali¢ Boga w cztowieku, ocalic¢ jego zagrozone oblicze. Tyl-
ko cztowiek, ktory stat sie Swiqtyniq Ducha S"wietego, moze odkryé logot rzeczy
i wykorzystaé¢ nauke oraz technike w stuzbie Logosu, sensu historii i swiata®.

W koncu przemieniony 1 uéwiecony cztowiek, naukowiec czy technik, po-
winien, zdaniem naszego autora, podejmowac ,tworcze projekty”’®®. Chodzi tu
o przekonanie, ze ostatecznym problemem spotecznym nie jest sprawa ubdstwa
lub bogactwa, ale kwestia zycia 1 $émierci, nadzieja na ostateczne, powszechne
zmartwychwstanie, co wigze z u§wieceniem kazdego cztowieka. ,,Tworcze projek-
ty” oznaczaja wszelkie ludzkie dziatania, ktére uwzgledniaja to fundamentalne
ukierunkowanie czltowieka. Czlowiek powinien wyzwolié sie z technokratycznego
spojrzenia na stworzenie, poniewaz czyni ono ostatecznie niewolnikiem natury.
Czlowiek stara sie czerpaé z niej zadowolenie i pozostaje jej niewolnikiem, jest
tworem techniki, podczas gdy powinien dostrzegaé jej paschalny cel. Panowanie
obecnej techniki, ubogo utylitarne i przyjemne, pozostaje czeSciowe, powierz-
chowne i iluzoryczne®®. Jest to relacja bierna i zniewolona. Postawa prawdziwie
aktywna, tworcza, ozywiajaca odwotuje sie do paschalnej logiki przemiany, gtosu
sumienia, odkrywania i kontemplacji natury z jej pieknem, ptodnoécia oraz
prawami. Domaga sie chrzeScijanskiej ascezy, wyraza sie w mitosci do matki
ziemi 1 szacunku wobec dziedzictwa ojcowizny. Jest ona paschalna stuzba zyciu,
ktére podarowane zostato przez Zmartwychwstatego.

84 Tamze, 76.

% 0. Clément nawiazuje tu wprost do idei rosyjskiego myéliciela i erudyty N.F. Fiodo-
rowa (1828-1903). W swoich pracach chciat ukazaé zwiazki ,,wspélnego dzieta” to jest
liturgii z technika, przemiana wszech§wiata, powszechnym zmartwychwstaniem.
Byt zwolennikiem mozliwo$ci osiagniecia przy pomocy metod naukowych radykal-
nego przediuzenia ludzkiego zycia, ludzkiej nieémiertelnoséci oraz wskrzeszenia
zmartych ludzi. Zapowiadal podbdj kosmosu. Por. https://pl.wikipedia.org/wiki/
Niko%C5%82aj_Fiodorow (27.07.2016).

86 0. Clément, Boski kosmos, 78.
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L

Teologia kosmosu jest jednym z centralnych tematéw podejmowanych przez
Oliviera Clémenta. Francuski myS§liciel krytycznie ocenia nowozytna i wspot-
czesna kosmologie Zachodu, ktéra, jego zdaniem, nie odpowiada na jednag z naj-
wazniejszych duchowych potrzeb cztowieka — pragnienie kontaktu z ,,ziemia”.
Prawostawie moze tutaj wnieéé wiele Swiatta jako posrednia droga pomiedzy ko-
smicznymiideami Dalekiego Wschodu oraz stechnicyzowanego Zachodu. Wspdét-
czesne ruchy ekologiczne sa waznym wyzwaniem dla chrzescijanskiej refleksji
teologicznej. Sa one proba odpowiedzi na technokratyzm zachodniej cywilizac)i,
ktora patrzy na wszechéwiat jak na zwykty produkt do uzywania, a zapomniata
o osobowej, mitosnej relacji cztowieka do ziemi oraz stworzen. Odwoltujac sie
do do$wiadczenia tradycji prawostawnej, nasz autor uwaza, ze chrzesécijanska
kosmologia oparta jest na poznaniu, ktére otrzymujemy dzieki wierze. Kluczem
do zrozumienia calego stworzenia jest Jezus Chrystus, Wcielony Logos, poniewaz
wszystko zostalo stworzone w Stowie, przez Nie i dla Niego. Jest On takze Dru-
gim Adamem, w ktérym cztowiek i caty wszech§wiat zostaly rzeczywiscie, choé
jeszcze potencjalnie, odnowione, wyrwane ze zgubnej pokusy samostanowienia
1 zamkniecia oraz otwarte 1 ukierunkowane na Boga 1 Jego krélestwo. Dokonato
sie to w szczegblny sposéb przez zmartwychwstanie 1 uwielbienie calego Jego
czltowieczenstwa. Miejscem dokonujacej sie w mocy zmartwychwstania przemia-
ny kosmosu jest Ciato Chrystusa, Ko§ciét z calym bogactwem jego misteriéw,
zwlaszcza Eucharystii. Gtownym dokonawca przemiany jest Duch Swiety, ale
jest w nia zaangazowany takze czlowiek, kaptan i krél stworzenia. Odnowiony
czlowiek spelnia swoje zadania wobec stworzenia przede wszystkim poprzez
swoja prace, nauke, szeroko rozumiang technike. W swoim postugiwaniu sie
technika chrzescijanin zaproszony jest, aby pamietaé o paschalnej logice, ktora
naznacza wszystko, co istnieje, oraz o eschatologicznym, Bozym przeznaczeniu
czlowieka i wszechéwiata. Wiasciwe sa dla niego postawy kontemplacji Swiata,
duchowej walki i ascezy, specyficznie rozumianego egzorcyzmu. Warto podkreslié
podobienstwo niektérych teologiczno-kosmologicznych idei zawartych w ency-
klice Laudato si’ papieza Franciszka z teologicznymi intuicjami francuskiego
myséliciela. Czyzby Jorge Bergolio czytal teksty Oliviera Clémenta?
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Summary

THE RESURRECTION OF CHRIST AND THE TRANSFORMATION
OF THE UNIVERSE IN THE THEOLOGY OF OLIVIER CLEMENT

The universe theology is one of the key topics explored by Olivier Clément. The French
thinker holds a critical view of modern and contemporary cosmology of the West, which in
his opinion, fails to address one of man’s most significant spiritual needs — the desire for the
contact with the “earth”. Referring to the Christian Orthodox tradition, Clément believes that
Christian cosmology is based on cognition which we are endowed with thanks to our faith.
It is Jesus Christ, the Logos Incarnate that is the key to the understanding of all the creatures
because everything has been created in the Word, through the Word and for the Word. The
Body of Christ, the Church with her whole wealth of mysteries, particularly the Eucharist is
the setting of the universe transformation occurring in the power of the resurrection. Although
the main performer of the transformation is the Holy Spirit, there is also a human being,
a priest and the king of creation. The new man performs his duties towards the creatures
above all through his work, studies and technology, broadly conceived. A Christian, while
handling technology is invited to bear in mind the paschal logic, which imprints everything
that exists as well as the Divine eschatological destiny of man and the universe. What is
quintessential for a Christian is the attitude characterized by the contemplation of the world,
spiritual struggle and asceticism as well as exorcism, specifically conceived.

Key words: Olivier Clément, Resurrection of Christ, universe.



