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Usprawiedliwiajacy wymiar namaszczenia chorych -
aspekt ekumeniczny

Sakrament namaszczenia chorych jest jednym z siedmiu sakramentéw
$wietych Koéciota. Dzieki niemu chorzy, ktérzy posiadaja wiare, moga zostaé
uleczeni z choréb duchowych 1 fizycznych. Sakramentu tego udziela kaplan
poprzez namaszczenie Swietym olejem!, modlac sie, aby chory uzyskat laske
bedaca lekarstwem otrzymanym od Boga.

Koéciét Zachodni unika w ostatnich czasach wskazania momentu ustano-
wienia tego sakramentu przez Chrystusa, KoScioty Wschodnie natomiast pod-
kreslaja, ze sakrament ten zostal ustanowiony przez Jezusa, ktéry powiedziat:
,Uzdrawiajcie chorych, przywracajcie zycie umartym, oczyszczajcie tredowatych”
(Mt 10,8), jak rowniez ,Jesli wejdziecie do jakiego$§ miasta 1 przyjma was, jedz-
cie to, czym was poczestuja 1 uzdrawiajcie chorych, ktérzy tam sa” (L.k 10,8-9).
Koséciét w tym sakramencie nasladuje wiec Chrystusa, ktéry uzdrawial cho-
rych, wskrzeszal umartych, otwierat oczy niewidomym, oczyszczatl tredowatych
i chromych, ratowat ludzi przed chorobami fizycznymi oraz grzechem bedacym
przyczyna choroby duchowej, a nawet fizyczne;.

1 Od najdawniejszych czaséw historii chrze$cijanstwa nazewnictwo namaszczenia
chorych przybierato rézne formy. Namaszczenie znane byto pod nazwa olej §wiety
(tac. sanctum oleum), olej namaszczenia (tac. oleum unctionis), sakrament odcho-
dzacych, umierajacych (tac. sacramentum exeuntium; Sobér Trydencki: in exitu vitae
constitutt). W Koéciele Zachodnim, poczynajac od XII wieku, na dos¢ diugi okres
zadomowila sie nazwa: ostatnie namaszczenie. Ostatecznie zmieniono ja w 1972
roku. IT Sob6r Watykanski w Konstytucji Lumen gentium (11) usankcjonowat nowa,
nazwe dla misterium: namaszczenie chorych.
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Na poczatku sakrament chorych nie byl sprawowany przez namaszczanie
$wietym olejem, ale przez naktadanie na chorego rak (por. Mk 16,18; Dz 28,8-9).
Jednakze juz w czasach apostolskich naktadanie rak zamieniono na namaszcza-
nie olejem, o czym w III wieku wspomina Orygenes?. Praktyke postugiwania sie
$wietym olejem odnajdujemy w slowach Listu é§w. Jakuba Apostota (Jk 5,14-15).
Jest to pilerwszy wyrazny opis porzadku sakramentu. Tradycja wczesnego
chrzescijanstwa (III-IV wiek) 6w fragment Listu zgodnie przyjeta za apostolskie
ustanowienie misterium Swietego oleju. Slowa §w. Jakuba staly sie podstawa
wlaczenia namaszczenia chorych do siedmiu sakramentow?®.

»W piSmiennictwie starochrze$cijanskim, poza nielicznymi wyjatkami,
brak jest systematycznych formularzy regulujacych rytual. Literatura okresu
katakumb sporadycznie zajmuje sie porzadkiem sakramentu zwlaszcza dlatego,
ze istniata duza swoboda w sposobach odprawiania misterium. Milczenie staro-
zytnych rekopiséw wigze sie roéwniez z faktem, ze meczennicy nie potrzebowali
namaszczenia odpuszczajacego grzechy (wlasna przeciez krwia pieczetowali
zbawienie) 1 w pewnym sensie sakrament chorych znajdowal sie niejako na
marginesie ekonomii sakramentéw”*. W I wieku o istnieniu sakramentu cho-
rych wspomina tylko Dionizy Areopagita®. Adam Sawicki podkresla, ze wiek
III réwniez przynosi jedynie list otwarty Tertuliana do prokonsula Afrykié. Po
Edykcie Mediolariskim (313 r.) wprowadzono wyrazne zmiany w tematyce utwo-
row: apologetyke zamienia twérczo$¢ objasniajaca zasady wiary. Okoto 350 roku
pojawia sie egipski Euchologion’. Egipska Anafora Serapiona z Thmuis podaje
ponadto modlitwy nad woda i olejem, w ktérych prosi sie o moc uleczajaca, aby
ustapita wszelka goraczka 1 wszelki zty duch, 1 wszelka choroba. Biskup Kon-
stantynopola, §w. Jan Chryzostom?, cytujac tekst éw. Jakuba Apostota wspomina
o namaszczeniu chorych, a patriarcha Egiptu, §w. Cyryl Aleksandryjski, przed-
stawia stosowny rytuat celebrowany nad pograzonymi w chorobie (chrzescijanin
moze odzyskaé zdrowie poprzez namaszczenie wspomniane przez $w. Jakuba)®.
Pierwsza proba w dziedzinie ujednolicenia rytu sakramentu byt list papieza

2 Orygenes, Scholia semeioseis: PG XII, 418.

3 A. Sawicki, Sakrament namaszczenie chorych. Préba systematyzacji wiedzy o mi-
sterium Swietego oleju, Elips 2(2000)2,134.

4 Tamze, 135.

5 Dionizy Areopagita, O hierarchii koscielnej, VII, 8: PG III, 369-585.

6 Tertulian, Do Skapuli, IV: PL 1, 697, (775).

7 Jest to ksiega liturgiczna, zawierajaca 30 modlitw. A. Dimitrijewskij, Euchologion,
Kijew 1894.

8 G.S. Debolskij, Prawoslawnaja Cerkow w jejo taznstwach, bogosluzenii, obrjadach
i) triebach, Moskwa 1994, 511.

9 Sw. Cyryl Aleksandryjski, Ksiegi dialogéw o kulcie Bozym ,,w duchu i prawdzie”,
PG LXVIII, 472.
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Innocentego I do Docencjusza z Gubbio!. Namiestnik Chrystusa stwierdza
W nim, ze namaszczenia §wietym olejem moga udzielaé¢ biskupi i kaptani. List
papieza dowodzi, ze sakrament chorych jest sakramentem w pelnym tego stowa
znaczeniu. Chrzescijan, ktorzy niosa pokute za popelnione grzechy obowiazuje,
zgodnie z zaleceniem Innocentego, bezwarunkowy zakaz przystepowania do na-
maszczenia, gdyz, jesli komu zabroniono udziatu we wszystkich sakramentach,
to korzystanie z pomocy jednego z nich takze sie temu sprzeciwi'l. I ostatnia
cenna uwaga Biskupa Rzymu: ,do misterium $wietego oleju dopuéci¢ mozna
wylacznie chrzescijan, ktérych dosiegta choroba”2.

Usprawiedliwienie ma zwiazek z choroba, gdyz ta powigzana jest z grzechem
1taska uzdrowienia. Pisarze natchnieni Starego Przymierza byli przekonani, ze
Bog jest Stworzycielem, a wiec takze dawca zdrowia, szczes$cia 1 pomys§lnosci'.
Bog stworzylt cztowieka w stanie $wietosci 1 sprawiedliwoéci. Jednakze czlowiek,
stworzony przez Boga w stanie sprawiedliwoéci jako istota doskonata, za na-
mowa, Ztego juz na poczatku historii naduzyt swej wolnosci, przeciwstawiajac
sie Bogu i pragnac osiagnacé¢ swoj cel poza Nim. Grzech pierworodny oznacza
utrate tego stanu. Proces degeneracyjny, jaki zaistnial po upadku pierwszych
ludzi, wyraza sie w ostabieniu sil witalnych, prowadzac do $mierci (por. Rdz
3,16-24). Pojednanie przywraca dopiero Chrystus. Jego dzielo moze by¢ ujete
jako usprawiedliwienie grzesznika przed Bogiem.

1. Odpuszczenie grzechow

Chociaz Jezus uwaza, aby uniknaé¢ zakreslenia zbyt bezposredniego zwigz-
ku pomiedzy choroba a grzechem osobistym (J 9,2.3), niemniej jednak, zgodnie
z biblijng intuicja, istnieje pewien nieuchwytny zwigzek pomiedzy grzechem
kosmicznym a choroba, szczegdlnie w dzisiejszym doswiadczeniu choroby. Cho-
roba cztowieka jest pochodng naszej alienacji wzgledem Boga. Przeszywajacy
bdl i udreka, ktére czesto nie daja sie uSémierzy¢, sa rezultatem grzechu éwiata,
grzesznej) dysharmonii w stworzeniu, ktére ,,jeczy 1 wzdycha w bélach rodzenia”
(Rz 8,22), oczekujac swego wyzwolenia. Na poparcie mozna przytoczy¢ trzy argu-
menty biblijne. Po pierwsze nalezy przypomnie¢, ze Jezus w odniesieniu do swych
czynéw uzdrowienia uzywal czesto stowa sodzein, ktére moze sie odnosi¢ zarow-

19 Innocenty I, Epistola 25: Si Instituta Ecclesiastica, 8: PL 20, 559-561.

1 A. Sawicki, Sakrament namaszczenie chorych, 133-136.

2 Innocenty I, Epistola 25: Si Instituta Ecclesiastica, 8: PL 20, 559-561.

13 W krajach o$ciennych chorobe traktowano jako kare, ktéra sprowadzily zte duchy,
albo zsylali ja bogowie zagniewani z powodu okre§lonych wykroczen przy sktadaniu
ofiar. W celu odzyskania zdrowia uprawiano magiczne egzorcyzmy. Por. J. Giblet,
P. Grelot, Choroba — uleczenie, w: Stownik Teologii Biblijnej, Poznan 1994, 121.
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no do usprawiedliwienia grzechéw, jak uwolnienia od choroby czy wreszcie 1 od
jednego, 1 od drugiego. Nastepnie, nakaz namaszczania chorych (w Jk 5,14-15a)
konczy sie zacheta do nawrdcenia (Jk 5,15b-16). Po trzecie, zwroécié nalezy uwage
na liczne egzorcyzmy w stosunku do chorych w Nowym Testamencie 1 KoSciele
pierwotnym. Podsumowujac powyzsze uwagi, pomiedzy grzechem a chorobg nie
powinno sie tych konkluzji btednie rozumie¢ w uproszczonym sensie, ze osobisty
grzech jest przyczyna danej choroby. Chodzi raczej o rozumienie osoby ludzkiej jako
historycznej catoéci, ktora cierpi na réznego rodzaju choroby jako konsekwencje
grzechu $wiata, tradycyjnie okreslanego jako ,,grzech pierworodny”!*.

Poprzez odpuszczenie grzechow 1 uzdrowienie'® sakrament namaszczenia
chorych wigze sie $ciSle z laska usprawiedliwienia. Odpuszcza on grzechy ,nieza-
leznie” od sakramentalnej pokuty, gdy ciezko chory nie jest w stanie swych grze-
chow wyznac. Miat on od samego poczatku moc odpuszcezania grzechow (Jk 5,15).
Utrzymywata to takze nauka Koéciota'®, podkre§lajac tym samym wewnetrzny
zwigzek chrztu i namaszczenia chorych. Albowiem w obliczu $§mierci, wzglednie

4 Roman Catholic — Pentecostal Dialogue 8-12 October 1979, Rome, Ch.W. Gusmer, The
Ministry of Healing in the Church, Theological Paper (dalej: GChW), 150. Pytajac
0 mozliwe przyczyny szeroko rozumianej choroby konkretnego cztowieka, nalezy
koniecznie wskazaé jeszcze jeden czynnik: wpltyw zlych duchéw. Teolodzy katoliccy
jednomys§lnie wyrazaja przekonanie o istnieniu osobowego zla — szatana i uznajg
mozliwo§¢é jego wplywu na zycie cztowieka. Charakterystyczne, ze wobec licznych
glos6w kwestionujacych istnienie demonicznego $wiata zlych duchéw, nawet w to-
nie KoSciota katolickiego, niemal wszyscy autorzy przywoluja slynna wypowiedz
papieza Pawta VI z audiencji generalnej w dniu 15.11.1972 r. o istnieniu, naturze
idzialaniu tajemniczego §wiata szatana i podlegltych mu upadtych duchowych istot
(LOR — wersja angielska — 23.11.1972, 3). Cata ta dziedzina jest bardzo obszerna
izawiera wiele aspektéw. Oczywiscie trzeba byé bardzo ostroznym i dalekim od tego,
zeby kazdy przypadek wiazaé z bezpoérednig interwencja $wiata demonicznego.
Niszczace oddziatywanie sit ciemnosci na czlowieka nie mozna ograniczaé tylko
do wplywu na jednostke. Dotyka ono cztowieka réwniez posrednio przez grzechy
spoleczne, niesprawiedliwe struktury polityczne, gospodarcze, spoleczne 1 wszelka
demoralizacje. E. Tardif, J. Prado Flores, Jezus jest Mesjaszem, 1.6dz 1991, 120.
Dar uzdrawiania jest to moc Boza, przywracajaca cztowieka do zdrowia w pewnej
sferze jego istoty. Gdy Bég postuguje sie kim§ w tym procesie, wéwczas osoba do-
$wiadcza daru uzdrawiania. Wychodzi on z zalozenia, ze wszelkie dary duchowe,
a wiec i dar uzdrawiania, nie przynaleza do sfery obdarowania naturalnego, ale sa,
scisle zwiazane z Bogiem 1 Jego obecnoscia. Poniewaz na mocy chrztu w kazdym
chrzeécijaninie przebywa Bog w Trdjcy Swietej — Ojciec, Syn i Duch Swiety, kazdy
chrze$cijanin potencjalnie ma dar uzdrawiania i powinien modli¢ sie z chorymi
0 uzdrowienie. W tym ujeciu dar uzdrawiania mozna okreéli¢ jako ,dzielenie sie
zyciem Bozym” czy tez ,udzielanie sie zycia Bozego”. Niektorzy jednak chrzescija-
nie sg powolani do tej stuzby w sposéb szczegdlny. Nie zachodzi tu jednak réznica
jakoSciowa, ale ilo$ciowa: ci ludzie po prostu ,czesciej” 1,z wieksza mocg” stajq sie
narzedziami Bozego uzdrawiania przez modlitwe.

16 DS 1694-1696.1699.1716.

15
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ciezkiej, zagrazajacej zyciu choroby, nad ktéra Smier¢ roztacza swe skrzydta,
sakrament ten stanowi swoistg forme odnowy chrzcielnej, poprzez ktoéra zanu-
rzamy sie w Smiertelne cierpienia Chrystusa i w Jego zmartwychwstanie.

List éw. Jakuba moéwi, ze namaszczenie chorego lacznie z jego osobista
modlitwa wiary powoduje szereg zbawiennych skutkéw: ,,Choruje, kto$ wéréod
was? Niech sprowadzi kaptanéw Kosciota, by sie modlili nad nim i namascili go
olejem w imie Pana. A modlitwa pelna wiary bedzie dla chorego ratunkiem i Pan
go podzwignie, a jesliby popelnil grzechy, beda mu odpuszczone. Wyznawajcie
zatem sobie nawzajem grzechy, maddlcie sie jeden za drugiego, byScie odzyskali
zdrowie” (Jk 5,14-16)'7. Powyzszy fragment jest kluczem, ktory otwiera bardzo
wazne drzwi w dziele usprawiedliwienia otrzymanym w sakramencie chorych!é,
Namaszczenie 1 spowiedZ sa ze soba zasadniczo polaczone jako nierozlaczne
przejawy jednego misterium usprawiedliwiajacego uzdrowienia i przebacze-
nia'®. Kazde z nich ma swoja okre§long role — jedno drugiego nie zastepuje, lecz
wspolnie tworza prawdziwa jednosc.

W Liécie nie ma rozrbznienia na grzechy ciezkie i lekkie. Apostot ma na mysli
takze te kategorie grzechéw, ktére przynosza $mieré (por. Jk 1,15; 5,20). Jezeli
dodamy, ze sakrament namaszczenia chorych przyjmowany jest w niebezpie-
czenstwie Smierci, w tacznoéci z wiatykiem — eucharystycznym prowiantem na

17 Zob. komentarze do tego fragmentu: J. Michl, Le lettere cattoliche, Brescia 1968;
F. Mussner, La lettera di Giacomo, Brescia 1970. Por. tez E. Cothenet, La gudrison
comme signe du Royaume et l'onction des malades (Jc 5,13-16), w: La maladie et la
mort du chrétien dans la liturgie, Roma 1975; G. Marconi, La malattia come punto
di vista: esegesi di Ge 5, 13-20, Rivista Biblica 38(1990)1,57-72.

18 Sw. Jakub przypomina przede wszystkim, traktujac go niewatpliwie jako juz znany
w Koéciele pierwotnym, okres§lony gest i zacheca do jego wykonywania. Warunkiem
wypelniania tego gestu jest choroba czlonka wspdlnoty koscielnej, ktéry z tego
wzgledu gromadzi przy sobie kaptanéw. Mozna by na tej podstawie wnioskowaé
o wielko$ci zta lub cierpienia, jakie dotkneto chorego. Mgt on popelnié jakie$ grzechy;
niemniej choroba wiaze sie z nimi tylko hipotetycznie, a nie sita faktu. Chory wzywa
kaplanéw Kosciola, a wiec z pewnoscia te osoby, ktére pelnia swdj urzad i moga
wypelnié te czynnoéé na podstawie swej funkcji szafarza. Prezbiterami Kosciota sa,
ci, ktérych Pawel i Barnaba wybieraja oraz ustanawiaja w kazdej zakladanej przez
siebie spotecznoéci (por. Dz 14,23), a ktérych Kosciél jerozolimski ma od samego
poczatku (por. Dz 11,30; 15,2.4.6; 16,4). Réwniez wspdlnota w Efezie kieruja pre-
zbiterzy, ktérym Pawel powierza zadanie czuwania: ,Uwazajcie na samych siebie
ina cate stado, w ktorym Duch Swiety ustanowil was biskupami, aby$cie kierowali
Koséciotem Boga, ktéry On nabyl wtasna krwia” (Dz 20,28; por. w.17). Dzialanie za-
lecane w LiScie §w. Jakuba nie jest przeto czynnoécig charyzmatyczna, ktérg kazdy
wierzacy méglby spelniaé na podstawie otrzymanego daru. Jest ono raczej gestem
nalezacym w sposé6b trwaly do zycia wiary i do nasladowania Jezusa, zwigzanym
$ciéle z postuga prezbiterow. B. Testa, Sakramenty Kosciota, Poznah 1998, 261.

19 K. Ware, Misteria uzdrowienia, Lublin 2004, 44.
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droge do wiecznosci, czyli jest wyprawa na ostateczne spotkanie z Chrystusem,
wowczas juz tutaj odkrywamy fundamentalne jego powigzanie z Eucharystia.
Liturgiczny obrzed przybiera wtedy forme tréjstopniowa: sakramentalna pokuta
— namaszczenie chorego — Eucharystia jako wiatyk. Z Eucharystia sakrament
chorych nie jest jednak powigzany tylko w przypadku ciezkiego zachorowania
chrzescijanina. Chorzy przyjmuja Eucharystie podczas normalnych odwiedzin
duszpasterza proszonego o spowiedz i Komunie $wieta. Tak wiec Eucharystia
towarzyszy cztowiekowi od momentu jego narodzin do finalnego aktu tych naro-
dzin w zyciu wiecznym. Eucharystia jest rzeczywisScie osrodkiem sakramentow,
sercem Kosciola, centrum $wiata, zrédlem usprawiedliwienia.

Katoliccy teologowie jednomy$lnie wskazuja na Paschalne Misterium jako
na zrédlo, przez ktore zostal dany ludzkosci dar nowego, wiecznego zycia. Jezus
usprawiedliwia nas od osobistego grzechu oraz od skutkéw grzechu pierworod-
nego, jakimi sa ignorancja, stabo§¢ woli, nieuporzadkowane emocje, choroba
fizyczna 1 $émieré. Chrystus prowadzi czlowieka do eschatycznego celu moca
swojej Ofiary. Po raz pierwszy staje sie ona udziatem cztowieka na chrzcie, czy-
niac go wlasnoécia Boga. Teraz, jakby zamykajac inicjacje chrzcielng, nawigzuje
do tego akt pokropienia woda takze 1 w ramach liturgii sakramentu chorych?.

Teksty obrzedu sakramentu namaszczenia chorych przypominaja, ze przez
namaszczenie chory spotyka sie z Chrystusem zmartwychwstalym, ktéry moze
clerpiacego podzwignac 1 zbawié, zapraszajac jednoczesnie chorego do wlaczenia sie
w Misterium paschalne?. Z tego Misterium sakrament ten czerpie swoja skuteczno$cé
1w tej wyjatkowo skupionej na ciele sytuacji otwiera na wymiar eschatologiczny.
Misterium paschalne obejmuje w tym przypadku zaréwno dusze, jak i cialo chore-
go. Przede wszystkim jednak odnosi sie do duszy czlowieka, wobec ktérej okazuje
najpierw moc oczyszczajaca. W tekscie liturgicznym na wstepie, zaraz po pokro-
pieniu woda dostrzegamy wprawdzie dominante uzdrowienia ciala, ale liturgia nie
pomija oczyszczenia duszy, co stanowi niejako warunek dalszego dzialania Boga:
,,(...) a jesliby popetnit grzechy, beda mu odpuszczone” i zaraz nastepuje akt poku-
ty?%. Dlatego sakrament ten zwiazany jest z odpuszczeniem grzechdow, zasadniczo
sprawowany wczesniej przez sakrament pokuty, ale kiedy jest to niemozliwe, to
przy domniemanej wlasciwej intencji chorego, namaszczenie sprawia to samo?.

20 Sakrament chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 1980, nr 91 (dalej: SCH):
,Niech ta woda przypomni nam przyjety chrzest i nasza przynalezno§é do Chrystusa,
ktéry nas odkupit przez swoja meke i zmartwychwstanie”.

2 SCH 2, 3.

22 SCH 92.

23 SCH 93-94.

24 Sobér Trydencki, Sesja XIV, De extrema unctione, cap. 1: Denz. 1694; SCH, Wpro-
wadzenie teologiczne i pastoralne, 6.
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Zwiazek usprawiedliwienia z namaszczeniem chorych uwidacznia sie w po-
wiazaniu grzeszno$ci ze $miercig, cielesna, ktéra odnosi nas do ewangelijnej
prawdy dziatania Chrystusa, ktéry uwalniat z choréb cielesnych, ale przede
wszystkim z grzechéw (por. J 6,38-40). Bez odpuszczania grzechéw nie uzdra-
wial, cho¢ nie zawsze o tym jest wzmianka w Ewangeliach, gdyz zasadniczym
celem Wecielenia byto uwolnienie cztowieka z grzechow, a wszelkie inne dziala-
nia wlacznie z cudami pelnily jedynie funkcje znakéw?. Niniejsze stwierdzenie
widoczne jest w formie sakramentu: ,,Pan, ktéry odpuszcza ci grzechy, Niech
cie wybawi a taskawie podzwignie”.

Trzeba podkresli¢c w tym miejscu, ze usprawiedliwienie jako uwolnienie
zaréwno od grzechu, jak 1jego skutkéw, oznacza stan docelowy, ktéry zostanie
osiagniety dopiero w przyszltym zyciu. W zyciu doczesnym usprawiedliwienie
uwalnia od winy grzechu 1 rozpoczyna proces uzdrowienia jego skutkow, ktory
bedzie trwat az do $mierci, nigdy na tej ziemi nie osiagajac swego celu. Uspra-
wiedliwienie jako uwolnienie od winy grzechu pierworodnego oraz od skutkéw
tego grzechu to stan pelni eschatologicznej, do ktérej prowadzi caty proces roz-
poczynajacy sie juz teraz, w doczesnos$ci®®. Proces ten zostaje zapoczatkowany,
przebiega 1 osiaga swoje spelnienie moca zbawczej Smierci 1 zmartwychwstania
Jezusa. R. Faricy podkresla przestanie Czwartej Ewangelii o uzdrawiajacej mocy
Krzyza Jezusa poprzez zwrécenie uwagi na ewangeliczng interpretacje, ze jest
on antytypem miedzianego weza, wywyzszonego na palu przez Mojzesza na pu-
styni (J 3,14-15; Lb 21,4-9)?". Podobna wymowe maja szyderstwa arcykaptanow
1 uczonych w Pidmie pod krzyzem Jezusa: ,Innych wybawial, siebie nie moze
wybawi¢” (Mk 15,31). Maja one profetyczny charakter (cho¢ wypowiadajacy je
nie sa tego $wiadomi): ukrzyzowany Uzdrowiciel rzeczywiscie uzdrawia i uspra-
wiedliwia poprzez swa Smierc?®. Druga zapowiedz meki (w wersji éw. Liukasza),
dana w kontekscie uzdrowienia epileptyka (Lk 9,43-44), wyraznie ukazuje 6w
gleboki zwiazek pomiedzy meka i Smiercia Jezusa a Jego uzdrowicielska misja?.
R. DiOrio stwierdza wprost, ze ,punktem szczytowym uzdrowienia jest Smieré
Jezusa na Kalwarii”°.

W omawianiu usprawiedliwiajacego charakteru sakramentu namaszczenia
chorych istotna role peilni refleksja nad czwarta pie$nig stugi Jahwe (Iz 53)

% A. Sielepin, Chrystus Omega, Krakow 2002, 219.

26 T, Kosiek, Na chorych rece ktasé bedq, Lublin 2000, 40.

27 R. Faricy, Praying for Inner Healing, New York 1993, 39.

28 Tamze, 40.

2 Tamze, 41.

30 R. DiOrio, Called to Heal. Releasing the Transforming Power of God, New York
1982, 124.
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wraz z pokrewnymi tekstami Mt 8,14-171 1 P 2,24. Ma ona przede wszystkim
charakter pozytywny.

2. Uzdrowienie czlowieka — pozytywny sens sakramentu
namaszczenia

Problem wiary w postudze uzdrawiania

Elementem taczacym sakrament chorych z usprawiedliwieniem jest tez
zwigzek namaszczenia z wiara, ktéra ma fundamentalne znaczenie dla uspra-
wiedliwienia. Bez niej nie moze istnie¢ usprawiedliwienie®'. To podstawowy
warunek, ktéry musi spelnic¢ czlowiek, by Bég mégl mu okazaé swa taske: boskie
dzialanie skuteczno$é¢ czerpie z ludzkiej wiary (por. Jk 5,15).

Grzesznik zostaje usprawiedliwiony przez wiare w zbawcze dziatanie Boga
w Chrystusie®’. Zbawienie, ktore zostalo mu darowane przez Ducha Swietego
w chrzcie jako fundament catego zycia chrzes$cijanskiego, ponawiane jest rowniez
w sakramencie chorych. Stad wiara nalezy réwniez do kluczowych zagadnien
w postudze uzdrawiania. Nie ma publikacji z tej dziedziny, w ktérej temat ten
nie bytby poruszany jako jeden z wazniejszych.

Cztowiek niebezpiecznie chory potrzebuje szczegdlnej taski Bozej, aby podle-
gajac pokusom, nie zachwial sie w wierze. Ogélna wymowa tych zdan wskazuje na
to, ze chodzi tu o ,,0g6lng wiare” w sensie cnoty teologicznej, dzieki ktére) cztowiek
przyjmuje za prawde Boze objawienie. Bardziej szczegélowe znaczenie termin
,wiara” ma w nastepnej wzmiance: ,,Jezus czesto uzywal stowa sozein w kontekscie
czynow uzdrawiania (Twoja wiara cie uzdrowila), co moze odnosié sie zaréwno do
usprawiedliwienia grzechow jako negatywnego aspektu articulus iustificationis, jak
od choroby badz tez od jednego 1 drugiego?. Jakkolwiek gléwny akcent pada tu na
stowo usprawiedliwienie, jednak tekst rzuca rowniez éwiatto na znaczenie stowa
,wiara”, ktére okreéla tu postawe wewnetrzng istotna w zaistnieniu uzdrowienia.
W kolejnym teks$cie termin ,wiara” rowniez pojawia sie niejako ,przy okazji’:
»Sprawowanie sakramentu polega gléwnie na tym, ze kaptani Kosciola, po wlozeniu
rak na chorych, modlag sie z wiara, namaszczaja ich olejem uéwieconym blogosta-
wienstwem Bozym”*. Zdanie to, bedac cytatem z Wprowadzenia do obrzedéw na-
maszczenia, stanowi opis samego rytu sakramentalnego; zaznacza jednak wyraznie,
ze towarzyszaca namaszczeniu modlitwa kaptanéw ma by¢é zanoszona ,,z wiara”.

31 Wspélna deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, 27 (dalej: WD).
32 WD 25.

3 GChW, 148.

34 WTP 5.
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Wiara ma wiec fundamentalne znaczenie dla usprawiedliwiajacego wymiaru
sakramentu namaszczenia chorych. Bez niej nie moze istnie¢ usprawiedliwienie.
Chory jako stuchacz Stowa Bozego 1 wierzacy, zostaje uwolniony od grzechéw
1 uzdrowiony witaénie dzieki wierze.

W éwietym namaszczeniu, ktore taczy sie z modlitwa ptynaca z wiary
(por. Jk 5,15), wyraza sie wiara. Przede wszystkim powinien ja wzbudzi¢ ten,
kto udziela sakramentu i ten, kto go przyjmuje. Chorego usprawiedliwi jego
wlasna wiara 1 wiara Koéciola, ktory wpatruje sie w §mieré 1 zmartwychwstanie
Chrystusa, skad sakrament czerpie swoja skuteczno$c¢ 1 réwnoczesnie dostrzega
przyszle krélestwo, ktérego zadatek otrzymuje w sakramentach®. Z powyzszych
teologicznych rozwazan wynika kilka wnioskéw. Po pierwsze, katolicka teologia
wiaze ,,Swiete namaszczenie” z wiara: jest ono ,,wyrazem wiary’. Po drugie, powin-
no ono taczyc¢ sie z modlitwa ptynaca z wiary. Po trzecie, wiare powinien posiadaé
przede wszystkim ten, kto udziela namaszczenia oraz ten, kto je przyjmuje. Po
czwarte, wladnie ta ,wiara” chorego 1 Kosciota usprawiedliwi chorego cztowieka.
Po piate wreszcie, teologia okreéla przedmiot wiary wymaganej w takiej sytuacji:
$mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, skad sakrament czerpie swoja skutecznosé
1 przyszle krolestwo, ktorego zadatek otrzymuje Kosciét w sakramentach.

Wiara w postudze uzdrawiania nie polega na oczekiwaniu, ze Bég uzdrowi
zawsze 1 kazdego. Innym sposobem poznania woli Bozej jest ,,wewnetrzne stowo”
czy tez,,wewnetrzne odczucie”, ze Bég pragnie uzdrowi¢ konkretna osobe?®. Taka
sytuacja ma miejsce w przypadku wystepowania charyzmatycznego daru wiary
(1 Kor 12,9). Postugujacy otrzymuje wtedy wewnetrzng pewno§é, ze osoba, za
ktora sie modli, zostanie uzdrowiona. Ten rodzaj wiary nie jest habitualnym
uzdolnieniem danej osoby, ale wolnym darem Ducha, zaleznym jedynie od su-
werennej woli Boga. Jako taki r6zni sie od teologicznej cnoty wiary, ktora, choé
réwniez jest darem Bozym, winna charakteryzowac kazdego chrzescijanina®’.

Omawiana kwestia jest niezwykle istotna ze wzgledu na fakt, ze chociaz
modlitwa o uzdrowienie jest gteboko zakorzeniona w tradycji katolickiej, jednak
na og6l nikt nie uczy wiernych postawy wiary, jaka winna takiej modlitwie
towarzyszy¢.

Liaska usprawiedliwienia, ktéra najpierw przemienia dusze cztowieka,
uwalniajac ja z grzechéw, pociaga do zycia takze 1 ciato, co moze sie objawié
nawet odzyskaniem sil fizycznych.

3 WTP 7.

36 S. Clark, Growing in Faith, Michigan 1980, 34.36.38.

3T F. McNutt, Healing, Toronto — New York — London — Sydney 1980, 111-115; S. Clark,
Baptized in the Spirit and Spiritual Gifts, Michigan 1976, 119-120.
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Na zwiazek namaszczenia chorych z usprawiedliwieniem wskazuje zjed-
noczenie chorego z Chrystusem, z Jego $émiercia 1 zmartwychwstaniem. Zjed-
noczenie z Chrystusem pozwala czlowiekowi cierpiacemu przezy¢ to doswiad-
czenle w wymiarze zbawczym, paschalnym 1 ocali¢ nie tylko wtasna dusze, ale
przynie$é plon obfity dla innych, co Jezus obiecywat tym, ktérzy beda w Nim
trwali: ,Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity” (J 15,5). Jest
to jakby echo stéw Izajasza, ktéry wypowiedzial stowa wprawdzie o cierpia-
cym Shudze Jahwe: ,W Jego ranach jest nasze zdrowie (...) a Pan zwalil na
Niego winy nas wszystkich” (Iz 53,5-6), ktore znalazly zreszta swoja realizacje
najpierw w Chrystusie, a teraz odnosza sie do kazdego z nas. Jest to zadanie
paschalnej ekspiacji, do jakiej Bég wzywa tych, ktorych naznacza znamieniem
cierpienia 1 uzdalnia do udziatlu w dziele usprawiedliwienia pod warunkiem, ze
zyja w tacznoscei z Chrystusem?®.

W Koéciele prawostawnym namaszczenie chorych ma podwéjny wymiar.
Jest, z jednej strony, obrzedem wyzwolenia z grzechéw, zblizonym w pewnym
sensie do pokuty. Udziela sie go zwlaszcza w Wielki Czwartek wszystkim obec-
nym wiernym, a wiec rowniez zdrowym. Namaszczenie to oznacza uzdrowienie
z choroby grzechu 1 duchowego rozdarcia. Z drugiej strony istnieje wlasciwy
sakrament chorych, zbawczy Srodek uzdrowienia na ciele i duszy. Epikleza tego
sakramentu wystepuje w po§wieceniu oleju. Dzieki niej omawiany sakrament
nabiera niejako wlasciwosci pnematoforycznych. Staje sie no$nikiem mocy
Ducha Swietego”.

Ujmujac usprawiedliwiajacy wymiar sakramentu chorych, podkreslié nalezy
kwestie jego eschatologicznego pokrzepienia. Owocem usprawiedliwienia jest
cata rzeczywisto$¢ eschatyczna. A szczytem usprawiedliwienia jest niebo, ktére
posiada wymiar darmowosci Bozego zbawienia oraz znamie chrystologiczne.
Jest ono pelnia usprawiedliwienia. Na gruncie eschatologii mozemy mowic
o usprawiedliwieniu jako ,juz” 1 ,jeszcze nie”, myslac o niebie jako uswieceniu
1 przebéstwieniu czlowieka.

Yaska uzdrowienia

Chrystus przynosi zbawienie kazdemu ciatu. Stale dokonuje uzdrowien,
jednoczeénie odpuszczajac grzechy. Uzdrowienie jest antycypacja krélestwa
Bozego w pelnym chwatly ciele Chrystusa. Choroba jest symbolem naszego
przej$ciowego stanu: krélestwo Boze jest w nas i jeszcze go nie ma. Choroba nie
znikneta, ale dziata juz sita zbawcza. Wiara chorych umozliwia im usprawiedli-

38 Tamze, 220.
39 W. Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystusem, t. 2, Lublin 1987, 357.
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wienie 1 wyzdrowienie. Na przyktad uzdrowienie paralityka rozpoczyna sie od
odpuszczenia mu grzechow przez Chrystusa.

Stad watek Chrystusa — Lekarza grzechow: ,Nie potrzebuja lekarza zdrowi,
lecz ci, ktérzy sie zle maja” (Mk 2,17). To samo méwi Ewangelista Mateusz (8,17)
po jednym z uzdrowien: ,, Tak oto spetnito sie stowo proroka Izajasza: On wziqt
na siebie nasze stabosci i nosit nasze choroby” (Iz 53,4).

Namaszczenie chorego dokonuje sie w ,imie Pana”, jest przyzywaniem
obecnoé$ci Zmartwychwstalego. To On ocala 1 podnosi. Usprawiedliwienie jest
darem niepodzielnym, ogarniajacym catego czlowieka. Moze ono mie¢ wplyw
na cielesne uzdrowienie. Jesli w innych sakramentach dary Ducha Swi@tego saq
zawsze udzielane 1 dopelnienie sakramentu jest po$wiadczone, to sakrament
namaszczenia chorych jedynie prosi o laske uzdrowienia, nic nie przesadzajac
o fakcie. Koéciét prosi o uzdrowienie, jednakze nie oglasza go jako koniecznie
spelnionego®.

Uzdrowienie jest sakramentem, poniewaz jego celem nie jest zdrowie jako
takie, samo przywrécenie zdrowia fizycznego, lecz wejécie czlowieka w zycie
kroélestwa, w ,rado$é i pokdj” Ducha Swietego. W Jezusie Chrystusie wszystkie
rzeczy na tym Swiecie, a wiec rowniez zdrowie 1 choroba, staja sie wstepowa-
niem, wejSciem w to nowe zycie, w jego oczekiwanie 1 antycypacje. W Chrystusie
cierpienie nie zostalo zniesione, lecz przetworzone w zwyciestwo. Dzieki tasce
usprawiedliwienia, nawet porazka staje sie zwyciestwem, droga 1 wej$ciem do
krélestwa. To jest jedyne prawdziwe uzdrowienie.

Koéciél udziela chorym sakramentu uzdrowienia, ktéry nie tylko odpuszcza
grzechy, ale rowniez odnawia go wewnetrznie. Nie przychodzi przywroci¢é mu
zdrowia, nie chce zastepowaé medycyny, kiedy ta wyczerpata juz swoje mozliwosci.
Koécidt przychodzi ze swoja usprawiedliwiajaca laska, aby wprowadzié cztowieka
w mitosé, Swiatto 1 zycie Chrystusa. Nie przychodzi tylko po to, aby go pocieszy¢
w clerpieniu, lecz aby uczynié¢ z niego §wiadka Chrystusa poérdd cierpient..

Jezusowe dzwiganie zaréwno naszych choréb, jak naszych grzechéw sta-
nowi integralna czes¢ dzieta Zbawiciela. Chociaz byl On bez grzechu, ponidst
nasze grzechy 1 to samo uczynit z naszymi chorobami. Chora kondycja naszego
ciata, jak réwniez naszej duszy, jest konsekwencja grzechu i wlaénie po to Jezus
przyszedl, aby wziac ja na siebie, zado$éuczyni¢ 1 wyzwolic.

Czesto choroba przedstawiana jest wraz z ubdstwem 1 ,,druga $émiercia’
jako wyraz ,przeklenstwa prawa”, z ktérego przyszedl odkupi¢ nas Chrystus
(Gal 3,13). Watek zastepczego zadoScuczynienia Jezusa przewija sie rowniez

40 P, Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1986, 335.
4 A. Schmemann, Pour la vie du monde, Paris 1969, 126-127.
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przez cala klasyczna pozycje jednego z pionierow postugi uzdrawiania w lonie
pentekostalizmu F. Boswortha (Christ the Healer). Przystepujac do komento-
wania Iz 53, zwraca on wpierw uwage na poprawno$¢ ttumaczenia Iz 53,4, gdzie
hebrajskie makob i1 kholee winno by¢ oddane przez ,.choroby” (sicknesses) i,bole”
(pains), co odpowiada cytowaniu tego miejsca w jezyku greckim przez Mt 8,172
Autor przedstawia sugestywny paralelizm, majacy wykazaé¢ odpowiedniosé
zbawczego dziatania Jezusa w sferze ,wewnetrznego” i ,,zewnetrznego cztowie-

ka”. Warto tu przytoczy¢ jego fragmenty*’:

czlowiek wewnetrzny

czlowiek zewnetrzny

Na Kalwarie Jezus ponidst nasze grzechy.

Na Kalwarie Jezus ponidst nasze choroby.

On zostal uczyniony grzechem za nas
(2 Kor 5,21), kiedy ,,ponidst nasze grzechy”
(1P 2,24).

Zostal On uczyniony przeklenistwem za nas
(Gal 3,13), kiedy ,,poniést nasze choroby”
(Mt 8,17).

,On sam w swoim ciele ponidst nasze grze-
chy na drzewo”.

,Krwig ran Jego zostaliSmy uzdrowieni”.

Za ducha zostata zaptacona cena.

Za ciato zostala zaplacona cena.

Czyz nie dlatego nasz Zastepca ponioést na-
sze grzechy, aby$Smy nie musieli ich nosi¢?

Czyz nie dlatego nasz Zastepca nosit nasze
choroby, aby$my nie musieli ich dzwigac?

Jezeli fakt, ze Jezus ,,w swoim ciele ponidst
nasze grzechy na drzewo” stanowi wazny
powdd, dla ktérego wszyscy powinni$my
teraz zaufa¢ Mu, aby otrzymacé przebacze-

...dlaczego fakt, ze ,dzwigat On nasze cho-
roby” nie stanowi réwnie waznego powodu,
dla ktérego wszyscy powinniémy zaufa¢ Mu
teraz, aby otrzymac uzdrowienie naszych

nie grzechéw... ciat?

Uzdrowienia dokonywane przez Jezusa sa dzielem towarzyszacym dJego
gléwnemu zadaniu wybawienia ludzi z mocy ciemnoéci ku wspdlnocie z Nim 1 sa,
one widzialnymi znakami ukrytego dziela, doczesnymi manifestacjami mocy,
ktéra wskazuje na ostateczne ,nowe stworzenie”. Takie ujecie problemu relacji
usprawiedliwienia 1 uzdrowienia winno znalezé swoje bardziej eksponowane
miejsce w teologii katolickiej**.

2 F. Bosworth, Christ the Healer, New Jersey 1973, 24-26.

43 Ponizszy podzial zapozyczony zostal od Grzegorza Wiktorowskiego: ,,Na chorych rece,
ktasé bedq”... — Konceptualizacje zdrowia i choroby w pentokostalizmie. Implikacje
teologiczno-praktyczne w perspektywie antropologii medycyny, Theologia Wratisla-
viensia 8(2013)70.

W stosunku do postugi uzdrawiania w Ko$ciele czaséw apostolskich autorzy zauwa-
zaja zarysowujacy sie jej podzial na trzy rodzaje. Pierwszy, najbardziej rzucajacy sie
w oczy, mozna nazwacé ,charyzmatycznym”. To o nim zasadniczo traktuja przytoczone
wyze] teksty biblijne, §w. Pawel za§ umieszcza go w katalogu daréw duchowych
w 1 Kor 12,9.28.30 jako ,,charyzmaty uzdrawiania”. Drugi, wykorzystujac p6zniejsza,
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Dzieki wierze osiagamy zwyciestwo w Chrystusie*’. Paradoksalng zasade
zyciodajnego wejécia w cata nedze i grzeszno$é ludzka przez Jezusa, ktory do-
Swiadczywszy na sobie ich §mierciono$nej mocy, sam z kolei niszczy je przez swe
zmartwychwstanie, trafnie oddaje uzywany czesto w literaturze charyzmatyczne;j
tytut Chrystusa ,Zraniony Uzdrowiciel”#.

Teologowie katoliccy, powolujac sie na proroctwo Izajasza, ukazuja uspra-
wiedliwiajaca moc ran, krwi, meki 1 $mierci Jezusa, ktora dotyka wszystkich
sfer cztowieka 1 niesie mu uzdrowienie. Zasadniczo nie wystepuja jednak u nich
teorie identyfikujace skutki usprawiedliwienia w réwnej mierze tak z przeba-
czeniem grzechow, jak z uzdrowieniem ciata?’. Na tym tle zdarzaja sie jednak
ujecia bardziej radykalne. I tak np. R. DeGrandis w ramach rozdziatu Podstawy
biblijne w podrozdziale zatytulowanym Bozq wolq jest uzdrowienie umieszcza
teksty 1z 53,5; 1 P 2,24; Mt 8,14-17, dokonujac tym samym ich interpretacji‘®.
W innym za$ miejscu stwierdza: ,Jezus umart na krzyzu, aby zadoééuczynié za
nasze grzechy, ale On réwniez cierpiat 1 umarl, aby zado$éuczyni¢ za szkody,

terminologie, mozna okreéli¢ ,sakramentalnym”. Odwoluje sie on do polecenia $w.
Jakuba (5,14-15) namaszczenia chorego olejem przez prezbiterow Koéciota (z kté-
rych przeciez nie wszyscy musieli mie¢ dar uzdrawiania). Trzeci wreszcie, najmniej
dostrzegany, zasluguje na miano ,powszechnej postugi uzdrawiania” i znajduje
swe oparcie w zachecie §w. Jakuba Jk 5,16: ,,Wyznawajcie zatem sobie wzajemnie
grzechy, mdédlcie sie jeden za drugiego, abyScie odzyskali zdrowie”. Cze$é autorow
poprzestaje na refleksji nad tekstami nowotestamentalnymi, pomijajac dzieje postugi
uzdrawiania na przestrzeni historii Koéciola i przechodzac od razu do wspétcze-
snych teologiczno-praktycznych zastosowan. Wiekszoéé idzie dalej, stwierdzajac
fakt zasadniczej ciaglo$ci postugi uzdrawiania od czaséw apostolskich az po dzien
dzisiejszy. T. Kosiek, Na chorych rece ktasé bedq, 52-53.

4% K. Tardif, J. Prado Flores, Jezus zyje!, Szczecin 1990, 64. Zob. tez E. Tardif, Wywiad,
RUB, 12; J. Bertolucci, Uzdrowienie. Dzieto Boze wsréd nas, Krakéw 1996, 34-36.

46 R. DiOrio, Called to Heal, 116-130.

47 Punktem newralgicznym wydaje sie problem relacji usprawiedliwienia do uzdrowie-
nia fizycznego. Mocna i siegajaca poczatkéw pentekostalizmu tradycja interpreta-
cyjna utozsamia te rzeczywisto$ci, stwierdzajac, ze uzdrowienie fizyczne zawiera sie
w usprawiedliwieniu (zbawieniu) jako owocu meki i §mierci Jezusa i jest dostepne
dla chrzeécijanina przez wiare. Logicznym wnioskiem stad wyplywajacym jest
obraz §wiata, w ktérym nie ma miejsca na cierpienie zwigzane z choroba juz na
obecnym etapie dziejéw zbawienia. Katolicy, uznajac w odkupieniu rzeczywisto$é
ogarniajaca calego cztowieka, zwracaja jednak uwage, ze w obecnym czasie wierzacy,
dzieki usprawiedliwiajacemu dzietu Jezusa, dostepuje przez wiare przebaczenia
grzechéw, pelnia za$ zbawienia przynalezy dopiero do przyszlego wieku i ze §mieré
wraz z jej przyczynami, wilacznie z choroba, nie zostala jeszcze do konca pokonana.
Stad tez uzdrowienia, zdarzajace sie w odpowiedzi na modlitwe, nie maja charak-
teru uniwersalnego prawa, ale sa ,zadatkami”, ,przedsmakiem” czy tez ,znakiem”
przysztej pelni krélestwa Bozego, jakkolwiek maja one miejsce o wiele czeSciej niz
powszechnie do lat szeéédziesiatych wérdd katolikéw sadzono.

4 R. DeGrandis, Introduction to the Healing Ministry, Baltimore 1974, 14.
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spowodowane przez grzech. (...) Jezus przyszedl zbawié¢ catego czlowieka. Stad
tez zado§éuczynienie Jezusa na krzyzu, §mier¢ i zmartwychwstanie daje nam
prawo do uzdrowienia. (...) To jest podstawa naszego domagania sie uzdrowienia:
Jezus odkupil rodzaj ludzki i pragnie, abyémy byli zdrowi (He wants us who-
le)". Z tego do$é¢ daleko idacego twierdzenia DeGrandis nie wyciaga jednak
wszystkich konsekwencji teologicznych, zawieszajac niejako proces wniosko-
wania w pét drogi. Jego wywody daja odczucie, ze zasadniczo wszyscy chorzy
winni zostaé uzdrowieni, a jezeli uzdrowienie po modlitwie nie nastepuje, dzieje
sie tak z jakiego$ powodu, ktory moze by¢ rozpoznany 1 usuniety i po ktorego
usunieciu winno nastapi¢ uzdrowienie. Nigdzie jednak takiego wniosku bezpo-
$rednio nie formutuje.

Powyzszy poglad, ukazujacy uzdrowienie jako konieczna cze$¢ zbawienia,
ma fatalne konsekwencje dla kogo$, kto by go przyjat, a pézniej zachorowat
1 nie zostal uzdrowiony. Wobec pragnienia Bozego, aby kazdy byl zbawiony,
brak uzdrowienia wskazywaltby na brak wiary czy tez grzech osobisty chorej
osoby. Dodawaloby to niezno$nego poczucia winy do 1 tak juz ciezkiego krzyza
nieuleczalnej choroby. Uzdrowienia z choroby, stanowigcego integralng czesé
usprawiedliwienia dokonanego przez Jezusa na krzyzu, mozna by oczekiwacé
jedynie wtedy, gdyby: odkupienie oznaczalo przywrécenie cztowieka do stanu
pierwotnej sprawiedliwosci lub nasze odkupienie bylo juz catkowicie dokonane.

Niestety zadna z tych hipotez nie jest prawdziwa. W stanie sprawiedliwo-
$ci pierwotnej czlowiek nie podlegalby Smierci, skoro ,,grzech wszedl na éwiat,
a przez grzech $mieré” (Rz 5,12). Stan zupelnego usprawiedliwienia zawiera
w sobie rowniez odkupienie ciala, na ktére, wedtug Sw. Pawla, chrzescijanie
dopiero czekaja (Rz 8,22-24). Na obecnym etapie odkupienia, przed ostatecznym
przyjéciem Chrystusa, $mieré jest jeszcze poteznym nieprzyjacielem 1 ostatecz-
nego zwyciestwa Chrystusa nad nia wciaz oczekujemy. Fakt, ze zostaliSmy
usprawiedliwieni i posiadamy pierwsze dary Ducha, nie wystarcza, bySmy mieli
zadaé uwolnienia od przyczyn $mierci, jak stabosci i choroby. Jaka jest zatem
relacja pomiedzy uzdrowieniem a usprawiedliwieniem jako owocem Kalwarii?
F. Sullivan pozytywnie stwierdza, ze ,,w obecnym czasie kazde zwyciestwo nad
$miercia, choéby jedynie czeéciowe 1 dorazne, jest jednak znakiem wskazujacym
na pelne zwyciestwo, ktore nadejdzie. (...) Uzdrowienie kazdej choroby, jakie]
obecnie podlegamy, jest rzeczywistym symbolem ostatecznego odkupienia cale]
naszej istoty, ciata i duszy, ktére nastapi dopiero przy naszym zmartwychwstaniu
do zycia wiecznego”®. Innymi slowy, uzdrowienie, je$li nastepuje, zawsze jest

4 Tenze, Layperson’s Manual for the Healing Ministry, bmw. 1983, 8.
50 F. Sullivan, Charisms and Charismatic Renewal. A Biblical and Theological Study,
Michigan 1982, 164.
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znakiem, zapowiedzia 1 przedsmakiem ostatecznego usprawiedliwienia, dostep-
ne kazdemu natomiast przez nawrdcenie 1 wiare usprawiedliwienie w obecnym
czasie daje przebaczenie grzechdw, nie oznacza za$s w sposéb automatyczny
uzdrowienia fizycznego (chociaz go tez nie wyklucza).

W powyzsze] koncepcji uzdrowienie przez sakrament namaszczenia cho-
rych jest niewatpliwie zwyciestwem nad Smiercia, ale nie jedynym. Obok niego
meczenstwo oraz cierpliwe przyjecie i znoszenie choroby, zwlaszcza, gdy nie
widaé poprawy, jest réwniez zwyciestwem taski Bozej i ducha ludzkiego nad
$miercia. Owe dwa gltéwne rodzaje zwyciestwa nad chorobag 1 $émiercia, jakie
dane sa wierzacemu przez krzyz i zmartwychwstanie Jezusa, odpowiadaja dwom
typom poboznoéci, inspirowanej przez usprawiedliwiajace grzesznika Misterium
Paschalne. Pierwszy z nich wyraza sie w ideale upodobnienia sie do Ukrzyzo-
wanego, nasladowania Go poprzez ,niesienie swego krzyza” (por. Mt 16,24);
drugi — to przezywanie owocow usprawiedliwienia: krzyz jako pokonanie grze-
chu, zmartwychwstanie jako poczatek nowego stworzenia®'. Historycznie rzecz
biorac, ten ostatni dominowat az do przetomu XI 1 XII stulecia, po czym ustapil
miejsca pierwszemu pasyjnemu, ktéry gleboko zakorzenit sie w duchowoséci
chrzescijanskiej az po dzien dzisiejszy. Poczynajac od Soboru Watykanskiego II,
obserwuje sie prawem swoistego falowania — powrét do poboznosci ,,wielkanoc-
nej”. Nurt katolickiej odnowy w Duchu Swietym, nadrabiajac niejako wiekowe
zaniedbania, niewatpliwie w ten wltaénie sposob ksztattuje swa duchowosé,
usitujac jednak z powodzeniem — jak sie wydaje — zachowac tez istotng warto§é
poboznosci ,nasladowania”?.

R. Laurentin pisze: ,Uzdrowienia zawsze mialy miejsce we wszystkich wie-
kach, i — co jest rzecza dziwna — mimo zaistnienia wielu naduzy¢ Kosciét nigdy
nie potepil tych, ktérzy uzdrawiali”®. Wobec przeciwnych, szeroko rozpowszech-
nionych jeszcze przed II Soborem Watykanskim pogladéw, B. Heron stwierdza
stanowczo: ,W Nowym Testamencie nie znajduje sie nic, co by sugerowato, ze
modlitwa o uzdrowienie przeznaczona byla jedynie dla pierwszego pokolenia
chrzescijan. ChrzesScijanie wszystkich pokolen modlili sie o uzdrowienie z cho-
rob”%*. Wreszcie cze$¢ autoréw ilustruje powyzsze stwierdzenia Swiadectwami
Ojcow Kosciota oraz faktami zaczerpnietymi z bogatej tradycji chrze$cijanskiej,
podaje tez skrétowe omowienia przejawow postugi uzdrawiania w poszczegdlnych

5 R. Faricy, Praying for Inner Healing, 43-55; M. i D. Linn, Healing Life’s Hurts.
Healing Memories trough the Five Stages of Forgiveness, New York 1978, 231-238.

52 T, Kosiek, Na chorych rece ktasé bedq, 43.

% R. Laurentin, Trzy charyzmaty, Krakéw 1986, 39.

5% B. Heron, Praying for Healing, New York — Ramsey 1981, 92; por. tez R. Laurentin,
Trzy charyzmaty, 39.
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okresach historii KoSciota. I tak M. 1 D. Linn stwierdzaja, ze od czaséw apostol-
skich az do IV wieku nie tyle méwienie o Bozej miloSci, ile wlaénie uzdrawianie
stanowito istotna czeéé¢ sktadowa chrzescijanskiego $wiadectwa®®. F. Sullivan
przytacza $wiadectwo $§w. Ireneusza z konca II wieku, w ktérym ten pisze: ,,Inni
za$ przez wkladanie rak lecza chorych i zdrowie im przywracaja, a nawet, jak sie
powiedziato, 1 umarli juz powstali 1 zyli z nami przez wiele lat”®¢. Dzieje postugi
uzdrawiania mozna przesledzié, przygladajac sie losom namaszczenia chorych.
Pisarze pierwszych wiekéw Kosciota zdecydowanie stwierdzaja, ze modlitewne
namaszczanie chorych bylo powszechnie stosowane 1 rzeczywiscie przynosilo fizycz-
ne uzdrowienie. Sw. Hipolit (250) pisze o tym, ze olej do namaszczania byl wraz
z chlebem i1 winem ofiarowywany podczas sktadania daréw w czasie Eucharystii.
PézZniej ludzie zabierali ten olej do doméw 1 namaszczali swoich chorych, prze-
baczajac sobie wzajemnie. Sw. Jan Chryzostom (410) skarzy sie, ze w jego lam-
pach ciagle brak oleju, poniewaz Swieccy wierzacy ciagle zabieraja go dla swoich
chorych. Swiadectwa éw. Ireneusza (150), $w. Efrema (350), éw. Cezarego (502),
$w. Bedy (735) 1 wielu innych méwig o tym, ze namaszczenie przynosito uzdro-
wienie fizyczne, gdy wszystko inne zawiodto. (...) Ko$cidt dopuszcezat dwa rodzaje
namaszczenia: prywatne, dokonywane $wieconym olejem przez chorego lub jego
krewnych 1 liturgiczne, przez kaptana lub biskupa. Do VIII wieku namaszczanie
przez $wieckich byto nie tylko przez Kosciét akceptowane, ale wrecz zachecano
do niego™. Autorzy katoliccy podkreslaja, ze az do VIII wieku wszystkie znane
dokumenty interpretuja ryt namaszczenia jako przygotowanie chorych do uzdro-
wienia, a nie na $mier¢®®. Kilku z nich przytacza interesujacy epizod z zycia $w.
Augustyna, ktory poczatkowo wyrazal opinie, ze wiek cudéw juz minat, jednak po
latach zmienil zdanie i zas§wiadczyl, ze w jego wlasnej diecezji w okresie niespelna
dwdch lat miato miejsce blisko 70 dobrze potwierdzonych uzdrowien w zwiazku
z czcig oddawana przez wiernych relikwiom $w. Szczepana meczennika®. Pomimo
ostatecznie pozytywnego wydzwieku tego $wiadectwa posrednio dokumentuje ono
jednak tendencje schytkowa ,,ztotego wieku” postugi uzdrawiania.

% M. 1D. Linn, S. Fabricant, Prayer Course for Healing Life’s hurts, New York — Ram-
sey 1984, 86.

5 F. Sullivan, Charisms and Charismatic Renewal, 154; $w. Ireneusz, Adversus haere-
ses 11, 32, 4: PG 7,828-829, przekl. pol.: A. Bober, Antologia Patrystyczna, Krakow
1965, 36-317.

5T M. i D. Linn, Healing Life’s Hurts, 33; R. DiOrio, Called to Heal, 159.

% M. 1D. Linn, Healing Life’s Hurts, 33; B. Heron, Praying for Healing: the Challenge,
23. R. Laurentin pisze: ,,Przez pierwszych 8 wiekéw namaszczenie chorych byto
uznawane jako ryt uzdrowienia dla wszystkich rodzajow chor6b”. Pentecétisme chez
les catholiques. Risques et avenir, Paris 1974, 145.

% F. Sullivan, Charisms and Charismatic Renewal, 154-155; F. McNutt, Healing,
47-48.
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Usprawiedliwiajaca moc sakramentu namaszczenia chorych powoduje
odnowienie i uéwiecenie wnetrza osoby chorej, ktére prowadzi do uzdrowienia
duchowego®. Teologiczna literatura katolicka powszechnie przyjmuje poglad, ze
chorobe ducha powoduje osobisty grzech czlowieka. Usprawiedliwienie w tym
wypadku polega na przyjeciu przebaczenia grzechdéw, co musi byé poprzedzone
nawréceniem (warunek konieczny). Niekiedy zreszta samo nawrdcenie utoz-
samia sie z uzdrowieniem duchowym®'. R. Faricy bardziej szczegétowo wymie-
nia elementy sktadowe tego procesu: wiara w zbawcza moc Jezusa 1 pokuta,
ktora polega na wyznaniu grzechow i nawréceniu®? Niektorzy autorzy okreslaja
uzdrowienie duchowe jako ,,odnowe wiary, nadziei i mito$ci” oraz odpowiedzialne
przyjecie chrzescijanskiej moralnoséci®. Okres§lenia te nie przecza sobie nawza-
jem, raczej sie dopelniaja: pierwsze wskazuje na érodki, drugie bardziej na owoce.
Ogdlnie mozna powiedzieé, ze w uzdrawianiu duchowym chodzi o odbudowanie
prawidlowe] relacji czlowieka z Bogiem przez przyjecie daru usprawiedliwienia
z grzechow.

Uzdrowienie duchowe uznaje sie za najwazniejszy rodzaj uzdrowienia®,
Lezy ono u podstaw wszelkiego innego uzdrowienia jako warunek wstepny tego
procesu na innych , poziomach”®. Bedac w istocie przyjeciem daru usprawiedli-

% Niekt6rzy autorzy otwarcie sprzeciwiaja sie stosowaniu terminu ,uzdrowienie
duchowe” na okreslenie naprawienia relacji cztowieka z Bogiem. K. Hagin odrzuca
to sformutowanie jako ,niebiblijne” How to Keep Your Healing, Tulsa — Oklahoma
1980, 3-4. Tylko w jednym znaczeniu zgadzaja sie na jego uzywanie: jako synonimu
postugi uzdrawiania w ogdle. Uzdrawianie ludzkiego ciala przez Boga, ktéry jest
duchem, stusznie mozna nazywaé ,uzdrawianiem duchowym”. L. Steiner z kolei
prébuje postluge uzdrawiania dzieli¢ na ,uzdrawianie wewnetrznego czlowieka”
i ,uzdrawianie ciala” L. Steiner, Glaube und Heilung, w: W. Hollenweger (red.),
Die Pfingstkirchen. Selbstdarstellungen, Dokumente, Kommentare. Die Kirchen
der Welt, Stuttgart 1971, 206-219, szczegdlnie, 212. Poprzez ,,wewnetrznego czto-
wieka” rozumie jego ,nieSmiertelna osobowo§¢” czy tez w innym miejscu ,,ducha
badZ umyst”, a nieco dalej ,,dusze” (212). Sens tego do§¢ malo precyzyjnego miejsca
mozna wiec ujaé nastepujaco. Po pierwsze, méwiac o ,uzdrowieniu wewnetrznego
czlowieka”, autor ma na mysli przywrdcenie jednoéci z Bogiem czy tez uwolnienie
od grzechu, a zatem ostatecznie rzeczywisto$¢ duchowa. Po drugie, sqdzi¢ nalezy,
ze w takim razie byloby uprawnione uzywanie terminu ,uzdrawianie duchowe”
w sensie naprawienia relacji z Bogiem (w przeciwienstwie do przewazajacego sta-
nowiska zielono§wigtkowego). Po trzecie, autor nie przewiduje specjalnej kategorii
,2uzdrawiania psychicznego”, ,emocjonalnego” czy tez ,umyslowego”, skoro zakres
pojecia ,wewnetrzny czlowiek” — a w konsekwencji i wymiar duchowy czlowieka —
rozciaga rowniez na ,dusze” 1,,umysl”.

61 F. McNutt, Healing, 146,150,152.

62 R. Faricy, Praying, 10.

6 R. DiOrio, Called to Heal, 173.

64 F. McNutt, Healing, 152.

% R. Laurentin, Trzy charyzmaty, 35.
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wienia ofiarowanego cztowiekowi w Jezusie Chrystusie, uzdrowienie duchowe
ma miejsce zawsze, kiedy cztowiek w wierze otwiera sie na ten dar®®,

Misja dalszego prowadzenia dziela Jezusa zostata powierzona KosSciotowi.
Jezusowa postuga chorym jest kontynuowana w Jego Ciele, Kosciele. Model
chrzes$cijanskiego wspdtezucia wobec cierpiacych braci i sidstr widzi w postawie
dobrego Samarytanina (b.k 10,25-37). Jezus posuwa sie az do identyfikacji z cho-
rymi: ,bytem chory, a odwiedziliécie Mnie” (Mt 25,36). Misje Ko$ciola w $wiecie
mozna okreéli¢ jako bycie kochajaca, uzdrawiajaca, jednajaca obecnoécia, ktéra
szczegblna troske 1 miloéé okazuje pozbawionym nadziei, chorym 1 ludziom
w podeszlym wieku. Podobnie jak w wypadku misji Jezusa, postugi uzdrawia-
nia nie nalezy odlaczaé od reszty jego postannictwa: by¢ znakiem przedtuzonej
obecnosci Chrystusa w §wiecie.

Postuga sakramentalna wywodzi sie z glebszego, duchowego odczytania
znaczenia czynéw Jezusa 1 podejécia do nich w sposéb bardziej symboliczny.
Ch. Gusmer, analizujac odpowiedz, jakiej Jezus udzielit uczniom Jana Chrzci-
ciela (Mt 11,2-5), zauwaza, ze ,,zawiera ona wyobrazenia, ktére wykraczaja poza
uzdrowienia fizyczne: «$lepi» moga ogladaé¢ chwate Boza, «chromi» moga chodzi¢
Bozymi Sciezkami, «tredowaci» sa oczyszczeni ze swoich grzechéw, «gltusi» stysza
Dobra Nowine, «umarli» zmartwychwstaja do prawdziwego zycia w Chrystusie,
a «ubodzy» staja sie bogaci przez gloszenie Ewangelii”®”. Wydaje sie, ze takie tez
bylo zrozumienie pierwszych chrzescijan, ktorzy przeksztatcili uzdrawiajace gesty
Jezusa w ryty chrzeécijanskiej inicjacji: egzorcyzmy, wyznanie wiary, ephphatha
(Mk 7,34), namaszczenie olejem (Mk 6,13), obmycie w wodzie (J 9) 1 nalozenie
rak. Jezus ustanowil wzorzec postugi Kosciota na wszystkie pokolenia®. Chrystus
okreslil, czym jest postugiwanie Ewangelii: nauczanie, gloszenie 1 uzdrawianie.

Teologia katolicka jednogloénie stwierdza fakt, ze pelniona przez Jezu-
sa w ramach Jego misji postuga uzdrawiania zostala przekazana Kosciotowi
1 jakkolwiek jej formy na przestrzeni wiekow przybieraly rézne postaci — jest
w nim sprawowana az po dzien dzisiejszy. Zwracaja uwage, ze jeszcze podczas
swojej ziemskiej dziatalnosci Jezus, wysylajac na gloszenie Ewangelii Dwunas-
tu, przekazal im moc uzdrawiania 1 wladze nad zlymi duchami (Mt 10,1.5-8;
Mk 6,7.12-13; 1.k 9,1-2.6). To samo uczynit, wysylajac z podobng misja siedemdzie-
sieciu dwoch uczniéw (Bk 10,8-9)%. Jezusowy ,wielki nakaz” w wersji §w. Marka

5 G. Maloney, Broken but Loved. Healing Through Christ’s Power, New York 1981,
120.

67 GChW, 151-152.

% Roman Catholic — Pentecostal Dialogue 8-12 October 1979, R. McAlister, The Ministry
of Healing in the Church, Theological Paper (dalej: McAR), 164.

% Teologiczne i duszpasterskie wskazowki dotyczqce odnowy charyzmatycznej w Kosciele
katolickim, Krakéw 1985, 48; F. Sullivan, Charisms and Charismatic Renewal, 153;
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(Mk 16,15-18) zawiera polecenie ,,gloszenia Ewangelii wszelkiemu stworzeniu”
wraz z obietnica, ze ,,tym, ktorzy uwierza’, beda towarzyszy¢ pewne znaki: m.in.
w imie Jezusa ,zle duchy beda wyrzucaé” oraz ,na chorych rece ktas¢ beda 1 ci
odzyskaja zdrowie”. Ewangelia odnotowuje takze wypelnianie sie tej obietnicy
w zyciu pierwotnego Koéciota (Mk 16,20). Dzieje Apostolskie dostarczaja licznych
tego przyktadow, kreslac przy tym swoisty paralelizm postugi éw. Piotra i $w.
Pawta. Piotr leczy chromego od urodzenia przy bramie $wiatyni (Dz 3,6-7), Pawet
podobnie uzdrawia kaleke od urodzenia w Listrze (Dz 14,9-10). Piotr uzdrowit
wielu chorych, nawet, gdy tylko cien jego ptaszcza padt na nich (Dz 5,15-16);
réwniez Pawel uzdrawiat, ,tak, ze nawet chusty 1 przepaski z jego ciala ktadziono
na chorych, a choroby ustepowatly z nich i wychodzity zte duchy” (Dz 19,12). Piotr
wskrzesit zmarta kobiete (Dz 9,40), Pawet wskrzesil mtodzienca, ktéry wypadt
z okna (Dz 20,10). W postudze uzdrawiania mieli udziat rowniez uczniowie spoza
grona apostotéw, jak choéby Filip (Dz 8,6-7), Szczepan (Dz 6,8) czy Ananiasz
(Dz 9,17-18). Znaki i czyny mocy stanowily kryterium, pozwalajace rozpoznaé
prawdziwego apostota (2 Kor 12,12; Rz 15,19; 1 Kor 4,19-20).

Odpuszczenie grzechéw, wiara 1 uzdrowienie lacza sakrament chorych
z usprawiedliwieniem. Ida one ze soba w parze, poniewaz istota ludzka jest
jednoécia ciata i duszy, 1 z tego wzgledu miedzy dolegliwo$ciami ciata 1 duszy nie
mozna dokonywaé wyraznego i zdecydowanego rozgraniczenia. Koscidt katolicki
nie twierdzi oczywiscie, ze po usprawiedliwiajacym namaszczeniu nastapi powrét
do zdrowia — sakramenty nie sa magia. Niekiedy zdarza sie, ze namaszczenie
Swietym olejem wspomaga fizyczne uzdrowienie, ale w innych przypadkach
stanowi przygotowanie do Smierci. Dlatego ma racje Sergiusz Bulgakow, gdy
pisze: ,,Wynika stad dwojakie ukierunkowanie tego sakramentu: ku uleczeniu
z choroby przez wyzdrowienie, badz tez przez $mieré”™.

R. Laurentin, Trzy charyzmaty, Krakéw 1986, 38; F. McNutt, Healing, 44-45, 67-68;
R. DeGrandis, Layperson’s..., 6; tenze, Introduction..., 5-26; E. Tardif, J. Prado Flores,
Jezus zyje!, 49-50; J. McManus, The Healing Power of the Sacraments, Indiana 1984,
33; B. Heron, Praying for Healing: the Challenge, London 1991, 5; tenze, Praying for
Healing, w: M. 1 D. Linn (red.), Christian Ministry, New York — Ramsey 1981, 92;
H. Mihlen, Odnowa w Duchu Swigtym. Wdrozenie w podstawowe doswiadczenia
chrzescijariskie, t. 1: Nauka i zacheta, Krakéw 1985, 184; M. Scanlan, Puissance de
la priere. La guerison interieure, Paris 1975, 14; M. i D. Linn, S. Fabricant, Pray-
er Course for Healing Life’s hurts, New York — Ramsey 1984, 86; J. Healey, The
Tradition for Charismatic Deliverance Prayer, New York — Ramsey 1981, 86-106,
szczegdblnie 99.

0 R. Laurentin, Trzy charyzmaty, 38-39.

' S. Bulgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciota prawostawnego, Biatystok — War-
szawa 1992, 130.
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Usprawiedliwiajacy wymiar sakramentu namaszczenia chorych domaga
sie od katolickiej teologii poglebienia uzdrawiajacej mocy tego sakramentu.
Whplywy myéli platonskiej, stoickiej 1 manichejskiej w polaczeniu z surowym
ascetyzmem Ojcéw pustyni stwarzaly klimat, w ktérym cialo cztowieka trak-
towane bylo jako zrédio zta, rodzaj wiezienia dla duszy, przeciwnik, ktérego
nalezalo poskramiaé przez rézne umartwienia. W ten sposob zapoczatkowany
zostal dualistyczny sposéb mysélenia, przeciwstawiajacy dusze 1 cialo, przejety
na swdj sposéb przez scholastyke i wzmocniony przez prady filozoficzne epoki
oSwiecenia. Zepchnal on niemal calkowicie dziedzine uzdrawiania z pola zain-
teresowania teologii 1 praktyki pastoralnej KoSciota na margines. Sakrament
namaszczenia chorych stracil swoje znaczenie jako sakrament uzdrowienia i stal
sie sakramentem ostatniego namaszczenia umierajacych. Niestety ten sposéb
my$§lenia mimo porzadkujacych je uwag Soboru Watykanskiego II dalej jest
bardzo zywy w §wiadomo$ci wiernych.

3. Podsumowanie

Grzech rodzi potrzebe usprawiedliwienia. Usprawiedliwienie dotyczy grzesz-
nika, ktéry potrzebuje uzdrowienia. Dlatego wérdod siedmiu znakéw taski mamy
sakrament wyjatkowego uzdrowienia: sakrament chorych. Cztowiek chory
potrzebuje szczegdlnej taski Bozej, aby pod wplywem leku nie upadt na duchu
1 podlegajac pokusom, nie zachwial sie w wierze. Usprawiedliwienie ma zwiazek
z choroba, gdyz ta powigzana jest z grzechem i taska uzdrowienia. Bég stworzyt
cztowieka w stanie §wietoSci 1 sprawiedliwosci. Jednakze cztowiek, stworzony
przez Boga w stanie sprawiedliwo$ci jako istota doskonata, za namowa Ztego
juz na poczatku historii naduzyt swej wolnoSci, przeciwstawiajac sie Bogu
1 pragnac osiagnaé swaj cel poza Nim. Grzech pierworodny oznacza utrate tego
stanu. Pojednanie przywraca dopiero Chrystus — jedyny Odkupiciel cztowieka.
Jego dzielo moze by¢ ujete jako usprawiedliwienie grzesznika przed Bogiem.
Dlatego Koécidl, zgodnie z poleceniem Chrystusa, wierzy 1 naucza, ze wsrod
siedmiu sakramentéw istnieje jeden, specjalnie przeznaczony dla umacniania
0s0b dotknietych choroba. Stanowi go misterium namaszczenia chorych §wietym
olejem. Sakrament ten udziela wierzacemu choremu odpuszczenia grzechéw,
uzdrawiajacej taski Ducha Swietego, umacnia ufno$¢ w Bogu 1 uzbraja przeciw
trwodze $émierci. Wiara umozliwia usprawiedliwionemu choremu wyzdrowienie.
Laska uzdrowienia jest za$ antycypacja krolestwa Bozego. Choroba, nawet jesli
nie ustapila, staje sie symbolem naszego przejéciowego stanu: krélestwo Boze
jest w nas 1 jeszcze go nie ma, ale dziala juz w czlowieku sita zbawcza.
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Summary

THE JUSTIFYING DIMENSION OF THE SACRAMENT
OF THE ANOINTING OF THE SICK - ECUMENICAL POINT OF VIEW

A sin breeds the need for justification. The justification concerns the sinner who needs
healing. That is why among the seven signs of grace, there is the sacrament of exceptional
healing: the sacrament of the sick. A sick person requires special divine grace to avoid losing
heart out of fear as well as wavering in faith due to various temptations. The justification is
related to illness because it is connected with the sin and grace of healing. God created the
human being in the state of holiness and justice. The human being, however, albeit created
by God in the state of justice as a perfect being, already in the beginning abused his freedom
by defying God and wishing to reach his goal beyond Him at Devil’s instigation. The original
sin means a loss of this state. The degenerative process which came into being after the fall
of the first people is expressed through the weakening of the vital forces, which results in
one’s death (cf. Genesis 3:16-24). Reconciliation is only restored by Christ. His work may be
presented as the justification of the sinner before God. Therefore, in accordance with Christ’s
recommendation the Church believes and teaches that among the seven sacraments there is one
specifically designed for strengthening those suffering from illness. This is the mystery of the
anointing of the sick with sacred oil. The sacrament grants the sick person absolution from sins,
the healing grace of the Holy Spirit, strengthens his confidence in God and arms him against
the trepidation of death. The healing corresponds to the anticipation of the Kingdom of God
in the full of glory of Christ’s body. Illness symbolizes our transitional state: the Kingdom of
God is in ourselves and it is not yet there. Illness did not disappear but the salvation force had
already been working. The faith of the sick enables them to be justified and healed.

Key words: sacraments, the Sacrament of the Unction of the Sick, grace, healing, justification,
Church.



