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Duch Swiety jako Communio
w ujeciu Josepha Ratzingera

Wstep

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI w swoim wyktadzie ,Duch Swiety jako
Communio” podejmuje analize zagadnienia z punktu widzenia teologicznego,
znajdujac zrédia powiazan tytutu ,,Duch Swiety” na plaszczyznie leksykalnej,
stownikowej oraz hermeneutycznej. Problem jest skomplikowany — teoretycz-
ny, myslowy 1 do$éwiadczalny. Nie mozna opisywacé ,,Ducha Swietego”, tak jak
opisuje sie ,,ducha wlasnego”. Ani traktowacé jak ,,swego” lub ,,ze swego”, bo Jego
istota jest, ze ,nie bierze sie ze swego” (J 16,13). Nie wystarczy tylko oryginal-
no$¢ Ducha, ktéra moze zamienié¢ sie w sprzeczno$é. Dopiero opisanie Ducha
jako catoéci, powiedzialbym jako ,oryginalnej wspo6lnoty”, czyli Ducha Koéciota,
objasnia, czym jest ,Duch Swiety”. Tak sadzi J. Ratzinger, ktéry koncentruje
swoje rozwazania na ,wypowiedzi o Duchu w dziejach Koéciola” 1 do ,,wypowiedzi
o zyciu w Duchu”, ktore znajduja sie w tekstach Augustyna z Hippony. Na boku
pozostawia historyczne dyskusje trynitarne. Sama ta doktryna przez poéttora
tysiaca lat byta ,,w uzyciu”, wiec mozna ja uwazac za sprawdzona. Dotyczy ,istoty
Ducha Swietego” i Jego imienia, ktére trzeba badaé w kontekscie ,, Tego, ktérego
definiujemy jako Swiatto§¢ 1 mitos¢”, co mozna potwierdzi¢ przez ,wejscie w Jego
Swieto$c 1 Jego zar™.

! Duch Swiety jako Communio. Relacje miedzy pneumatologiq i duchowosciq wedtug
Augustyna, w: J. Ratzinger, Kosciél. Pielgrzymujqca wspélnota wiary, Krakéw 2005, 35.
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1. Imie - ,,Duch Swigty” jako znak Trzeciej Osoby — Boga w Trojcy
Jedynego

W J 4,24 czytamy: ,,Bég jest duchem”. W pismach zydowskich znajdujemy
natomiast wyznanie: ,Bég jest Swiety”. By¢ duchem i byé §wietym, to wiec dwa
Lstotowe okreslenia samego Boga™. By¢ duchem, to by¢ czym$ wiecej niz kim§
numerycznie pojedynczym, to jest rodzaj rozszerzonej Jednosci, ktora staje
sie cato$cia. A wiec Duch tworzy 1 nalezy do catoSci 1 tworzy ja aktywnie jako
dopetnienie Jednego Ojca, Diady Ojca i Syna — przemieniajac ja w triade Ojciec-
-Syn-Duch. Warto dodad, ze w starozytnej Grecji triada symbolizuje calo§é. Bég
zatem jako calo$é (gr. Pan) jest tréj-jedyny, tréj-imienny i tréj-osobowy. Teolo-
gowie odkryli, ze to imie, interpretowane w starozytnosci greckiej i zydowskiej
w rozmaity sposéb, ma w chrzescijanstwie inny charakter. W tym przypadku
znajdujemy sie na poziomie objawienia §wietoSci, jako ontycznej réznicy, ktora
buduje ontologiczna catos¢ Boga-Tréjcy.

J. Ratzinger identyfikuje Swieto$¢ ze wspolnotowoscia, to, co wspdlne, jest
Swiete 1 wieczne, nierozerwalne, ciagle trwajace 1 stajace sie. Nie mozna by¢
Swietym dla samego siebie, musi by¢ jaki§ wzorzec ontologiczny §wietosci 1 jest
nim Bég. Nie jest to jednak Bég solista, samotnik, jaki§ autystyczny podmiot
kosmiczny, ktéry milczy. Swietoéé jest boskoécia, ktéra ujawnia sie na zewnatrz
w kazdej ludzkiej rozmowie, jako boskos§¢, $wietosé, cztowieczenstwo. Tak byto
w czasach przedchrzes$cijanskich, z kolei w czasach chrzescijanskich objawienie
to antropologizuje sie, odkrywane jest jako antropoteiczne communio (gr. koino-
nia), ktore somatyzuje sie w Jezusie 1 staje sie pneumatyczne, ukryte 1 naoczne.
Swiety staje sie imieniem Trzeciego, ktorego widzimy w Duchu Swietym. Duch
Swiety jest communio Ojca 1 Syna, jest tym, co utrzymuje ich bycie w relacji,
diadycznej 1 triadyczne;.

J. Ratzinger odchodzi od analizy monistycznej, ktéra dawniej byta oparta
na poszukiwaniu jedno$ci substancjalnej, jak to bylo np. w neoplatonizmie,
1 podkresla: ,,Swej petnej jednosci Ojciec 1 Syn nie zawdzieczaja ogdlnej ontycznej
consubstantialitas. Zasadza sie ona na communio, innymi stowy jej tworzywem
nie jest zaden metafizyczny element istotowy, jej zrodtem sa Osoby — zgodnie
z sama istota Boga, ma ona charakter osobowy”. Jest to dla polskiej teologii,
oparte) na ogdt na substancjalistycznym modelu analizy teologicznej, pewna
nowo$¢. Stanowi ujecie dialogiczne, znane z teologii K. Wojtyly czy J. Tischnera,
ale akurat nie dotyczy imienia i1 osoby Ducha SWiQtego. Nawet analizy perso-

2 Tamze, 36.
3 Tamze, 36.
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nalistyczne wydaja sie za slabe w podkreslaniu ontologicznej waznoéci relacji
1 dialogu. Tu autor zakorzenia nas w takiej analizie, ktéra sktania do odejécia
od wygodnych, ale zbyt sztywnych schematéw myslowych, identyfikujacych
Swieto$¢ ze sztywna ekskluzywnoScia.

Duch Swiety —rozumiany jako communio — ma realizowac sie jako ekklesia,
czyli jako cata wspélnota, ale nie jakakolwiek wspélnota. Musi by¢ ona skon-
struowana — wedtug zasady calosci (gr. kath holikos). Duch Swiety jest Moca,
(gr. energeia) wspbélnototworeza 1 jest Osoba, ktéra moze nia by¢ nie tylko dzieki
pelnej relacyi triadycznej. J. Ratzinger sugeruje, ze Augustyn ,,zaproponowal przy
okazji czastke nowej metafizyki ducha”. Innymi slowy ,Duch stanowi jednos¢,
w ktérej Bog sam istnieje, w ktérej daje siebie samego, w ktorej Ojcieci Syn daja,
siebie nawzajem. Zatem Jego paradoksalne proprium — byé communio — polega
na tym, ze Jego najwyzsza tozsamo$¢ sprowadza sie do tworzenia jednos$ci”.
Nie jest to trdjjednoéé statyczna i martwa, lecz dynamiczna i zywa. Bég sam
w swojej jednosci nie istnieje. Taki Bog mégtby moze istnie¢ jako roslina lub
kamien czy tez atom, ale jako Bog relacji ludzkiej tak istnie¢ nie moze. Takie
jest, jak sadze, przekonanie J. Ratzingera.

Augustyn nadaje Janowemu zdaniu ,,Bog jest duchem” nie tylko sens on-
tologiczny, réznicujac ducha 1 materie, ale 1 aksjologiczny albo kosmologiczny,
ujawniajacy sie w relacji Bég — §wiat, tak jak w ontologiach greckich. Tu jednak
chodzi o catkowicie inny Swiat, mowa jest o religijnie rozumianej ,catkowicie
inne)” rzeczywistosci. J. Ratzinger ma na mysli pewien rodzaj ontologii religijne;j,
gdzie religio znaczy nie tylko wiez (por. np. J. Tischner), ale takze wspdlnota
(tac. communio). Nie da sie jego zdaniem sprowadzi¢ ontologii Ducha SWiQtego
do ontologii ziemskiej czy ludzkiej w jaki$ indukeyjny lub redukcyjny sposob.
Swietoéé jest tu rozumiana nie tylko jako wzniesienie sie ponad immanencje,
nie tylko w kategoriach metafizycznych, ale w dynamicznej relacji Ojciec-Syn.
W tej relacji communio staje sie sktadnikiem ducha i uzyskuje wymiar persona-
listyczny. Kto wie, czym jest Duch Swiety jako Duch, ten moze dotrzeé tatwiej
do wiedzy o tym, kim jest Bog, ktory jest Duchem Bozym 1 ktéry jest Duchem
Swi@tym.

2. Duch Swigty jako Wspolnota Milosci

Nowoscig ontologii religii Augustyna jest postawienie tezy, ze Duch Swiety
jest ukryty lub ujawniony pod imionami mitoé¢ (tac. caritas) i dar (tac. donum).

4 Tamze, 37.
5 Tamze, 37.
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Zdanie ,,Bog jest mitoscia” (1 J 4,16) okresla Boga jako niepodzielng Tréjce
i przypisuje ontyczna wlasnoéé jednoczenia Duchowi Swietemu. Sama §wietoéé
pojedynczego cztowieka (gr. hosiotes) jest tu uzupetniona przez poboznosé, czyli
Swieto$¢ relacyjna (gr. eusebeia). J. Ratzinger o tym nie wspomina, gdyz uzu-
petnia §wieto$¢ za pomoca mitoSci relacyjnej — caritas i za pomoca, daru, ktory
traktowany jest relacyjnie. Zwraca wiec uwage na to, ze inaczej mielibySmy do
czynienia z interpretacja reistyczna, ktora zaklada realizacje mitoSci 1 darowa-
nia, ale nie wymaga ich realizacji. Mogg one by¢ tylko potencjatami, ktére nie
sa nigdy zrealizowane, ,,uczynnione”®,

Znamy takie ideologie, ktére propaguja mito$é spoteczna i rozdawanie dardow,
ale ich nie moga rzeczywiscie zrealizowac (np. wszelkie totalitaryzmy, narodowy
socjalizm, marksizm, komunizm, faszyzm itp.). Realizuja je czasem ,o0d §wie-
ta”. Tu musimy mie¢ na wzgledzie teologiczny wymiar caritas 1 donum, ktory
jest zawsze (kazdego dnia i nocy) definitywnie realizowany, wraz z dawaniem
lub przekazywaniem relacji milosci 1 dawania daréw drugiemu. J. Ratzinger
powtarza tu zdanie z Pierwszego Listu §w. Jana ,Bég jest mitoscia” (1 J 4,16).
Dalej ukazuje, ze pneumatologia chrzeécijanska nie jest teocentryczna, ale ,,teo-
relacyjna” (por. T. Kobierzycki), dynamiczna, zestawiajac wersety 12, 161 13:

1. ,Jezeli milujemy sie wzajemnie, Bég trwa w nas” (w. 12).
2. ,,Bbg jest mitoscia: kto trwa w miloSci, trwa w Bogu, a Bég trwa w nim” (w. 16).
3. ,Poznajemy, ze my trwamy w Nim, a On w nas, bo udzielil nam ze swego

Ducha” (w. 13).

J. Ratzinger zauwaza, ze tym, co zapewnia trwanie, jest Mitoé¢é albo Duch
Swiety. Jest to utozsamienie Mitosci 1 Ducha SWiQtego. Te dwa okreslenia sa
réwnowazne semantycznie i strukturalnie. Duch jest Bogiem jako mito§¢. Dar
Boga jest Duchem Swietym, czyli Mitoécia. Miloéé jest obecno$ciag Ducha Swie-
tego. Bog-Mitoéé trwa w czlowieku! Inaczej by¢ nie moze. Ta relacja jest trwata,
trwa 1 nie ginie, nawet wtedy, kiedy cztowiek méwi Bogu ,nie”.

Podstawowym kryterium mitoéci jest ,,trwanie”. Nie jest to mito§é przemi-
jajaca, ptynaca, ale ,rozlewa” sie, przenikajac wszelkie wgltebienia bytu. Nie
jest to tylko energia oczyszczajaca, tak jak czysta woda oczyszcza zbrudzone
powierzchnie §wiata, czy jak woda, ktéra jest napojem zycia, ptynaca w rzekach
czy stojaca w jeziorach, morzach lub oceanach lub woda zmarznieta, podziemna
1naziemna, jak na biegunach ziemi lub ponad atmosfera. Jest to mito$¢ trwania
1 trwanie milosne wzmacniajace egzystencje, tworzace jej podloze 1 jej trwaly
owoc, ktérego nigdy nie mozna zje$é 1 nie sposob go nigdy zniszczy¢. Nie jest to

6 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1969.
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wiec mitoé¢ przygodna, sezonowa mitostka, ale mito§¢ egzystencjalna, trwajaca
pomimo przygodnoéci i zniszczenia, ktéremu moze by¢ wielokrotnie poddawana.

Nie byloby jednak trwania w Bogu, gdyby nie byto Boga. Istnienie jest pierw-
sze przed chceniem. A nawet, kiedy péjdziemy droga woluntaryzmu, wazniejsza
jest wola Boga, a nie wola czlowieka, to jest margines dla jego miloéci 1 jego
wolnosci. Primum jest istnienie 1 wola Boga. W takim ujeciu Primus staje sie
Boég-Milosé, czyli Duch Swiety, a nie Swiety czlowiek. Zbytnia antropologizacja
redukuje natomiast oryginalnoé¢ istnienia Boga, a samo istnienie redukuje do
wymiaru ludzkiego, przenoszac istnienie Boga na drugi plan.

Jezeli pierwszym imieniem mitoSci Boga jest trwanie, to innymi sa trwa-
lo$¢ 1 wytrwato§é, mimo zmiennoéci. ,,Mito§¢ sprawdza sie w wytrwaltosci. Nie
poznajemy jej na podstawie jednej chwili, ani tez w jednej chwili; poznajemy
ja po tym wlaénie, ze trwa, eliminuje chwiejno$¢ i nosi w sobie wieczno$¢”.
W jezyku psychologii ewolucyjnej 1 egzystencjalnej taka ,,chwiejnoé¢” nazywa-
na jest ambiwalencjg 1 ambitendencja. Poddana jest jej wiekszo$é ludzkiego
gatunku, jest to $lad po zachowaniach Ewy, Adama i Weza w Raju, ale czto-
wiek w caloéci jest zbudowany z milosci Boga, a wiec z Ducha Swietego, takze
przenika czlowieka swoja Miloscia, objawiong wyraznie w Jezusie Chrystusie,
jak to pokazuja Ewangelie, Ojcowie Koéciota i natchnieni myélami Augustyna,
teologowie chrzedcijanscy.

Trwatos¢ jest wskaznikiem tego, ze milo$é jest prawdziwa, ze ma charak-
ter ontologiczny, a nie tylko fizyczny czy psychiczny. Trwatoé¢ jest warunkiem
prawdy, a prawda zaklada jakie$ rodzaje trwatoéci, ktore pozwalaja weryfikowaé
zmienne reakcje, mysli 1 dzialania czlowieka. J. Ratzinger dodaje: ,,Ze wzgledu
na to powiazanie z trwalo$cia moze sie ona realizowac nie w jakim badz miejscu,
lecz tylko tam, gdzie jest wieczno$¢”®. Duch SWiQty jest tchnieniem wiecznosci,
a wiec takze tchnieniem zbawienia; tchnieniem, ktore wprowadza czltowieka
w wieczno$é. Zbawia go teraz z czasu przeszlego, zwlaszcza z historii, ktora
rozpoczela sie w Raju, z woli czlowieka. Duch SWiQty jest moca naprawiajaca
bledy ludzkich czynéw. Ratuje On Syna Bozego od kleski czltowieka, ktory nie
bat sie pomys$lec¢ o zabiciu Boga, prébujac Go po swojemu unicestwié, wlokac na
Golgote i whbijajac w Jego rece gwozdzie Smierci az po korone $mierci. To wszyst-
ko bylo wymyslone w gltowie ludzi, ktérzy nie mieli zdolnos$ci do rozpoznania
Bozego nakazu ,Nie zabijaj” 1 nie rozpoznawali nakazu mito$ci bliZzniego, ktory
trwa w Bogu 1 Bég w nim.

™ Duch Swiety jako Communio..., 40.
8 Tamze, 40.
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Mitoéé jest z Boga 1 ,,Bog jest z Boga”, bo Bbg jest mitoscia (1 J 4,7.16).
Umozliwia On zrealizowanie tego objawienia w doéwiadczaniu miltoSci relacyjnej,
»agapalnej”. Trzeba na nig przyjs$¢, aby poznac jej pochodzenie. Mozna od niej
ucieka¢, ale wtedy agaptike takze przychodzi w spotkaniach z innymi ludzmi,
ktorzy podaja ci reke, ratuja od zguby i choroby, a nawet émierci. W gestach
mitoSci bezinteresownej, ale koniecznej, wymuszone] przez gest Boga, ktory
weciela sie w czlowieka dobrego, pod kazda szeroko$cia 1 dlugoscia geograficzna,
w kazdej rasie i plei, w kazdym wieku, w zyciu i w $mierci. Nie sposob czlowieka
pozbawié tej mitoéci — agape — 1 on sam nie jest w stanie sie jej pozbawié, choé
moze zredukowacé jej osobiste odczuwanie 1 mogloby mu sie wydawacé, ze nie
jest mu dana, nie jest jej godzien 1 zostala mu odebrana. Tak jednak nie jest,
bo ma ona wskaznik czy wektor wiecznosci, ktora mimo osobistych nastawien
oczyszcza wszelkie bledy czasu 1 przestrzeni zycia indywidualnego 1 zbiorowego
ze zla. Duch Swiety jest duchem wiecznego dobra, ktére pochlania i leczy egzy-
stencjalne rany czlowieka.

3. Duch Swiety jako dawca: dawanie i dar

Na poczatku byla woda, z wody wszystko powstato 1 w nia sie obréci, tak
mozna by sparafrazowaé starozytne definicje Zrddetl zycia. Do tego katalogu
zrédel zycia wlaczone sa wszystkie zrodla 1 zywioly: takze ogien, powietrze,
ziemia itd. Znajdujemy je w narracjach chrze$cijanskich, ale sa tam inaczej in-
terpretowane. Gtéwne odniesienie tego typu J. Ratzinger znajduje w rozmowie
Jezusa z Samarytanka, ktéra prosi o wode, a nastepnie sam siebie utozsamia
z ,lepsza wodgq”. Wodna semantyka 1 symbolika jest w Ewangeliach bogata.
Przede wszystkim woda ma konotacje przyczynowe, odzywcze, a wiec jest ona
sktadnikiem kazdego pozywienia fizycznego. W Ewangeliach ma takze znacze-
nie pozywienia metafizycznego. Istnieje cykl: pragnienie — woda — woda zywa.
Relacja: woda — pragnienie czy pragnienie — woda nie wystarcza dla opisania
sytuacji czlowieka w plaszczyznie duchowej, cho¢ moze wystarczy¢ dla opisu
plaszczyzny fizycznej 1 cielesnej czlowieka. Stad pojecie ,wody zywe)”, a wiec
takiej wody, ktéra dotyczy takze zycia duchowego.

Obietnica ,,wody metafizyczne)” zostala przekazana podczas Swieta Namio-
tow — ,,Jezeli kto$ jest spragniony, a wierzy we mnie — niech przyjdzie do mnie
1 pije!” (J 7,37). Ewangelista dodaje: ,,A powiedziat to o Duchu, ktérego mieli
otrzymac wierzacy w Niego” (J 7,39). Mozna to zinterpretowac bardziej fizycznie,
pamietajac o tym, ze duch (hebr. Ruah) unosit sie nad wodami. Thumaczy sie
to stowo jako mgle czy pare wodna, ktéra unosi sie nad biofizyczno-chemiczna
struktura wody odzywiajaca rosliny, ale takze odzywiajaca oddech istot zy-
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wych, zwierzat 1 ludzi. Wdychajac pare wodna, moga one po prostu zy¢, dzieki
sktadnikom powietrznym, do ktérych nalezy takze woda. I jest to fizycznie woda
zywa, inaczej grozitoby czlowiekowi uduszenie 1 §mieré. Dlatego J. Ratzinger
stwierdza, ze te 1 inne okre§lenia pozwalaja Augustynowi powiazac te metafory
z chrystologiczna pneumatologia. Chrystus — ,,On jeden tylko, jest ta Swieza
woda, bez ktorej nie istnieje zycie™.

Dar zycia jest najwazniejszy, dostaje go kazdy czlowiek od samego Istnie-
nia, z Bytu éwiata z Bytu Boga powstaje Byt cztowieka. Dar zycia jest darem
Ducha Swietego 1 z Ducha SWiQtego. Bog jest zrédtem wszystkich zrédet, sa
nimi: Syn Bozy 1 Duch Swiqty. ,Duch Swiety pochodzi od Ojca, ale jako dany,
a nie jako zrodzony (non quo modo natus, sed quomodo datus). Dlatego tez nie
nazywa sie Synem, poniewaz nie jest zrodzony jak Syn jedyny, ani uczyniony
w taki sposéb... jak my (neque natus... neque factus)’'°. Augustyn rozrdznia
trzy sposoby pochodzenia od Boga: zrodzony, dany, uczyniony (natus, datus,
factus). Ducha mozna da¢. ,Moment dawania jest specyficzny dla dynamizmu
Ducha Swiqtego”“.

Duch Swiety jest Darem Boga, jest Bogiem w dawaniu sie w Jego udziela-
niu sie, jest Bogiem rozumianym jako dar. Darem Boga jest sam Bég'2. Duch
Swiety jest darem zycia dla czlowieka i darem mitoéci dla cztowieka. Cztowiek
jednorazowo stat sie Bogiem w Jezusie Chrystusie. Inni ludzie nie sa Bogami,
ale maja dar odzwierciedlania bosko$ci, intensywnego uczestniczenia w niej,
tych nazywamy §wietymi. Wszyscy jednak maja dar zycia, ktére od Boga pocho-
dzi i ktére jest samym Bogiem, Jego czastkg ztozona w ludzkim ciele kazdego
cztowieka. Duch SwiQty jest energia 1 talentem zycia wiecznego. Czlowieka
mozna zabi¢, ale nie mozna zabi¢ Ducha, ktory jest w czlowieku 1 jest wiekszy
niz jego émier¢ cielesna, a nawet Smier¢ duchowa. Duch Swiety jest zrédlem
metafizyczne) plaszczyzny zycia, ktore fizycznie zatraca sie w materii 1 ginie,
a gdy zatraca sie w Duchu, zyje. Bo zyje wtedy zyciem Boga — Ducha Swiqtego.
Wraca do istnienia Boga, ktéry jest catoScia spajajaca zycie 1 §mieré czlowieka
w Troéjjedynym trybie Istnienia.

J. Ratzinger zwraca uwage nie tylko na identyfikacje Daru Boga z darem
zycia 1 mitoSci, ale takze z darem ,,chleba”. Méwi o tym modlitwa ,,Ojcze Nasz”
— ,,Chleba naszego powszechnego daj nam dzisiaj”. Chleb jest nasz 1 nie nasz,
jest chlebem ziemi i cztowieka, ale takze jest chlebem Boga i nieba. W tej modli-
twie o Dar jest wiele wskaznikéw tego daru — Bog jako ojciec, niebo, imie, wola,

9 Tamze, 42.

10 Augustyn, O Tréjcy Swietej V 15,16, tt. M. Stokowski, Krakéw 1996.
1 Duch Swiety jako Communio..., 43.

12 Tamze.
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kroélestwo, ziemia, potem dopiero chleb, jako dar zycia, podobnie jak woda jest
darem zycia ziemskiego i niebianskiego. Ten dar nie mégtby by¢ zrealizowany,
gdyby nie byto Dawcy (Boga — Ducha Swietego) 1 biorcy — cztowieka — zadtuzo-
nego wobec Boga, pragnacego daru Boga, dla wyzwolenia sie z wszelkich dtu-
géw zycia. Czesto zapominamy, ze Dawca Daru daje siebie zadluzonemu przez
rozmaite formy zycia 1 Smierci, aby mogl przezy¢ w sposéb, ktéry wyzwala go
z tych dlugdéw, dajac wyzwolenie 1 wolno§¢ bedaca warunkiem mitoSci.

Czlowiek miesza Dary Ducha Swietego z wlasnymi darami, ktore traktuje
jako $wiete. Ten blad pomieszania staje sie nieraz przyczyna dramatow egzy-
stencjalnych. Blisko§¢ Boga — Ducha Swietego nie oznacza, ze czlowiek samo-
dzielnie i samowolnie, moze z nich korzystaé¢. Warunkiem korzyéci jest wymiana,
branie 1 dawanie. Dzieki temu realizuje sie dynamizm ,Ducha Swietego”, ktory
nie moze by¢ sprywatyzowany, skomercjalizowany, a musi by¢ dawany darmo,
bez liczenia na to, ze ta wymiana bedzie zrealizowana natychmiast. Dlatego
J. Ratzinger zwraca uwage na problem cierpliwosci Duch SWiQtego, na dystans,
jaki powstaje w trakcie wymiany, ktéry jest bliskoécia przeniesiona do wiecz-
noéci. Ale ta wiecznoé¢ nie jest pézniejszym zaspokojeniem potrzeb czlowieka.
Jest ona forma realizacji aktualnej swojego zycia, mito$ci i daru w ich fizycznych
1 metafizycznych wymiarach.

Czlowiek ma wzor tej realizacji nie w wymianie bankowej, kasowej lub
sklepowej, ale w wymianie duchowej, ktéra nie potrzebuje zyskéw 1 procentéow
od swojego zaistnienia i dzialania. Zycie nie zna ceny, podobnie jak Dar Boga,
czyli jak Dar Jego Ojcostwa, jako Dar Synostwa i Dar Ducha Swietego. ,Bez
Caritas wszystko inne, wiara, uczynki, jest catkowicie pozbawione wartosci”'3.
Sama wiara nie moze zbawi¢, maja ja takze demony. ,Bez mito$ci wiara moze
by¢ obecna, ale nie moze zbawié” — esse, non prodesse — czytamy w niedo$ciglej
lacinie biskupa z Hippony!*. Wiara zbawcza dziata przez mitosé, kiedy jej nie
ma, jest bezowocna, jatowa i demoniczna. Widzimy to w rozmaitych patologiach
spotecznych, a takze niestety koScielnych.

Niezwykle interesujace sa rozwazania J. Ratzingera na temat mitoSci,
ktéra nie jest tylko zjawiskiem psychologicznym czy socjologicznym, nie jest
tez przeciwienstwem prawa, jak to niejednokrotnie rozumie sie w dawniejszych
analizach teologicznych, ale sama jest prawem. Ma charakter sadowniczy,
a wiec jest fundamentem kazdej aksjologii. Bez watpienia ma by¢ podstawa
aksjologii chrystologicznej. Mitoé¢ sama jest sadem. Widaé tu wplyw my§lenia
ontoaksjologicznego, ktére wiaze byt z wartos$cia 1 gdzie kazdy jej rodzaj jest
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zwigzany z okreslonym poziomem, ptaszczyzna lub fragmentem bytu, z kazda
jego czastka. Jest to zwigzane przede wszystkim z aksjologia odnoszaca sie do
cztowieka jako osoby. Podobne podej$cie mozemy znalezé np. u M. Schelera,
a w Polsce nieco inaczej u J. Tischnera. Warto sie tym ujeciom na nowo przyjrzec,
badajac analizy J. Ratzingera.

Cala refleksja J. Ratzingera jest eklezjocentryczna, Kosciél ma by¢ insty-
tucjonalnie 1 personalnie sterowany przez dynamizmy miltoéci. Ma by¢, méwiac
jezykiem komputeréw, serwerem mitoéci, twardym dyskiem lub sterownikiem,
w ktérym milosé jest zapisana 1 moze byé¢ aktywowana jako przekaz globalny,
uniwersalny 1 personalny. Personalizacja mitoSci i personalizujaca sita mitoéci
jest podstawowym odkryciem chrze$cijanstwa. Owe novum zawsze domaga
sie odkrywania i doskonalenia. Milo$¢ jest konieczna dla normalnego rozwoju
cztowieka, a takze jako profilaktyka wobec rozmaitych patologii indywidualnych
1 systemowych. Zapominanie o tym fakcie prowadzi do wypaczenia doktryny
chrzescijanskiej. Przykladem historycznym sa donatys$ci, ktorzy wykroczyli
przeciwko mitoéci. ,,Oddalili sie, poniewaz idee doskonatoéci postawili ponad
jednoscia”?®.

Diagnoza ta jest aktualna takze dzisiaj, gdzie wybujaty, doskonato$cio-
wy indywidualizm przeciwstawiaja niektérzy duchowni, a nawet teologowie
kwalifikowani, wspdlnotowej naturze mitoéci. Bég jest wspdlnotg mitosei, a nie
ekskluzywnym wtascicielem daru, ktéry daje tylko niektérym z taski. Mitosé
jest dawana z Milo$ci, jezeli tak nie jest, mamy do czynienia z parodia milosci.
Miloéé nastawiona na wspdlnote pochtania wszelkie ataki zla i jego codzienne
objawy w my$lach, w mowach 1 uczynkach cztowieka, ktéry wyklucza ze swoich
,dobroczynnych” aktéw akty mitoSci. Mito$¢ dla siebie jest miloscia dla nikogo,
a wiec latwo zamienia sie w antymitoéé. Taki rodzaj sparodiowanej mitoéci zabija
tego, ktéry ja praktykuje 1 zabija innych, do ktorych jest skierowana.

Summary

THE HOLY SPIRIT AS COMMUNIO
IN JOSEPH RATZINGER’S / BENEDICT XVI'S WRITINGS

The author of The Holy Spirit as Communio in Joseph Ratzinger s / Benedict XVI's Writings notes
that in his lecture, “The Holy Spirit as Communio”, Joseph Ratzinger analyses the issue in question
from the theological standpoint. Thus he comes up with the lexical, dictionary and hermeneutical
origins of the term, “the Holy Spirit”. The former Trinity debates aside, Joseph Ratzinger focuses on
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the statements concerning the Holy Spirit in the Church History as well as on the statements about
the life in Spirit in the works of St. Augustine of Hippo. The doctrine regarding the essence and the
name of the Holy Spirit has existed for 1500 years and so can be considered as verified. The essence
and the name of the Holy Spirit must be examined in terms of the One defined as the Light and Love.
This can be confirmed by entering His holiness and His ardour. In the article, the following issues are
discussed: “The Name - «the Holy Spirit» as a sign of the Third Person” of Triune God, “the Holy
Spirit as the Communion of Love” and “the Holy Spirit as the giver: giving and a gift”.



