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Chrzescijanska wizja wspoélczesnego czlowieka

Wzér zycia 1 postepowania nadany dziejom ludzkim przez Chrystusa po-
siada charakter trwaly 1 niezmienny. Z nim nie moga konkurowacé zadne proby
udoskonalenia czy intencje reformy, podejmowane przez réznych ludzi i systemy
w ciagu wiekow. Ten pierwotny przyktad pozostaje niezrownany przede wszyst-
kim dlatego, ze na pierwszym miejscu stawia prawde o wolnym istnieniu osoby
oraz o jej istnieniu w relacji do Nowego Cztowieka, jakim jest Chrystus. Oznacza
to, ze nikt w tym Swiecie nie jest skazany sam na siebie, uwzgledniajac przy tym
prawo do wolnos$ci, ani nie musi by¢ zakladnikiem catkowitego egoizmu czy po-
zoranctwa. Wraz z obietnica Chrystusa ludzkie pragnienie do nowego kierunku
rozwoju przemaga iosiaga zawsze przynajmniej czastkowy skutek, gdyz jemu nie
towarzyszy intencja zmiany zewnetrznej formy zycia, zwiazanej choc¢by ze zmy-
stem posiadania, lecz wewnetrznego wyzwolenia od tego, co utrudnia prawdziwy
rozw0j 1 postep czlowieka. Byloby jednak duza przesada twierdzié, iz to przeko-
nanie przychodzi kazdemu z tatwoécia 1 bez wysitku. Wspdtczesnie istnieje wiele
przyczyn, a zwlaszcza brak statoéci 1 konsekwencji w zyciu 1 postawie ludzkiej,
ktore znaczaco wplywaja na zdolnos¢ przyjecia tradycyjnych wzorcéw 1 wartosci.
Temu zjawisku oraz nowym wyzwaniom odnoénie akceptacji powszechnych zasad
chrzes$cijanskiej wizji czlowieka beda poéwiecone ponizsze rozwazania.

1. Zycie wedlug Prawzoru

Na egzystencje osoby ludzkiej od poczatku do konca naktadaja sie wyjatko-
we cechy chrzeécijanskiego obrazu czlowieka. ,, Tak wiec 1 my odtad juz nikogo
nie znamy wedlug ciata; a je$li nawet wedlug ciata poznajemy Chrystusa,
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to juz wiecej nie znamy Go w ten sposéb” (2 Kor 5,16). Chrystus jako nowy
1 prawdziwy czltowiek stat sie rownocze$nie Prawzorem dla rodzaju ludzkiego.
Bedac obrazem Boga, przyoblekt sie takze w obraz nowego czlowieka, przez
co zapoczatkowal nowa perspektywe naszego bytowania na ziemi. W sensie
doslownym mozna powiedzieé, ze podarowal nam godnoéé nowego stworzenia
1 mozliwo$¢ nieustannego wzrastania w Jego doskonalym obrazie. Wszystko to
otrzymujemy dzieki spetnieniu tajemnicy zmartwychwstania cztowieczenstwa
Chrystusa. Jest to najwyzsze wyrdznienie, ale takze zobowiazanie do wierno$ci
wobec zwycieskiego znaku nieodwracalnosci. Z nim zwiazane jest wezwanie
do postuszenstwa, na wzor postuszenstwa Jezusa, bycia stworzeniem na obraz
pierwszego (1 Kor 15,45-49). Ponadto tutaj zostaje objawiony prawdziwy sens
relacyjnosci w tej jedynej 1 niepowtarzalnej perspektywie chrzescijanskie;j.

Urzeczywistniona w Chrystusie, a za Jego poSrednictwem w kazdym czto-
wieku, petnia ikonicznoéci jest rodzajem znamienia na zawsze z nim zwigzanym.
W wymiarze duchowym stanowi o przeznaczeniu czlowieka do uczestnictwa
w zyciu Bozym. Ikoniczno$ci tej nie mozna sie pozby¢, ani jej wymazac z oblicza
osoby, gdyz ona nie jest osobista zdobycza. W starozytnosci, szczegdlnie myS§liciele
greccy, Ow przymiot cztowieka nierzadko utozsamiali z ekonomia Boska skie-
rowana ku niemu w celu naleznego spelnienia misji w éwiecie!. Trzeba jednak
zauwazy¢, iz na Wschodzie dar ikoniczno$ci osoby nigdy nie byt pojmowany na
sposob statyczny, ale jako co$ dynamicznego. Dzieki temu sama natura ludzka
przyjmuje nowa posta¢ w dziejach i nie jest uyymowana schematycznie, tak jakby
stanowita o jednakowym urzeczywistnieniu we wszystkich. Wiaénie ze wzgledu
na ikoniczny wymiar istoty ludzkiej nastepuje zréznicowane 1 stopniowe reali-
zowanie powolania do petni nowego cztowieka w Chrystusie?.

Wizja ta ma szczegblne znaczenie w odniesieniu do aktualnego postrzegania
ikonicznosci cztowieka w kontekscie rozwoju ideil ewolucji. Wspoélezesne nurty
ewolucyjne najpierw odrzucajq tradycyjny model pierwotnej doskonalosci czto-
wieka jako pozbawiony wiarygodnosci co do dawnej harmonii i piekna. Istotne
watpliwoscl w tym wzgledzie zaczeto juz jednak podnosi¢ od czaséw $w. Augu-
styna, kiedy postanowiono dokltadniej rozwazy¢ problem grzechu pierworodnego
1jego konsekwencji dla ludzkoéci. Tutaj gtéwnymi punktami spornymi staty sie
kwestia ostabienia natury ludzkiej przez grzech oraz przywrocenie pierwotne]
harmonii i doskonalto$ci czlowiekowi i §wiatu przez Chrystusa. Wprawdzie linia
rozbieznos$ci we wschodniej 1 zachodniej interpretacji pierwotnego porzadku
przebiegalta zupelnie inaczej, a to z tego powodu, ze na Wschodzie w przeci-

! Por. O. Knoch, Der Geist Gottes und der neue Mensch, Stuttgart 1975, s. 31-32.
2 Por. F. Martin, Czlowiek jako ucielesniony obraz Boga. Bilans pouczeri Ksiegi Rodzaju
1, thum. L. Balter, ,,Communio” 2(19), 1999, s. 39-40.



Chrzescijanska wizja wspdtczesnego cztowieka 61

wienstwie do Zachodu bardziej ktadziono nacisk na dynamiczna wizje Swiata
1 porzadku rzeczywistoéci. Wizja ta rozwineta poglad o sytuacji cztowieka jako
podlegajacej procesowi odrodzenia i spetnienia w Chrystusie. Ona tez pozostata
blizsza wspdélczesnym pogladom ewolucyjnym, poniewaz niejako z istoty zacho-
wuje dystans w stosunku do petnej doskonaloéci cztowieka przed upadkiem?.

Dodatkowo we wschodniej koncepcji teologicznej utwierdzita sie mysl o po-
wolaniu cztowieka do urzeczywistnienia w sobie podobienstwa do Stworcy. Ow
optyka pozwolita w sposéb bardziej umiarkowany odnosié¢ sie do pierwotnej
niewinnosci czlowieka, poniewaz przeznaczenie do nieustannego stawania sie
podobnym wyrazniej wspoétgra z naturg ludzka. W zwigzku z tym cate zycie
czlowieka ma byé¢ odpowiedzia na to wyzwanie pochodzace od Stwoércy. Jesli
chodzi o obraz Bozy, to jest on nadal obecny i dziala w czlowieku 1 nawet stan
upadku nie spowodowat jego unicestwienia. Wéwczas on jedynie ulegt zaciem-
nieniu, ale nie odtaczeniu od istnienia osoby ludzkiej*. Osoba jako jedyna spoérdd
wszystkich stworzen na ziemi zachowuje przywilej stawania sie odpowiedzig na
ksztalt ikoniczny wzgledem Boga. Z kolei ikoniczno$é¢ nie jest przypadkowym
dodatkiem do natury ludzkiej, lecz czeécia osobowego daru cztowieka i wyrazem
prawdziwego zjednoczenia z Bogiem.

Dzisiejsze préby, w tym oparte na przestankach ewolucjonistycznych, uje-
cia progresu i niemal nieograniczonego doskonalenia sie cztowieka w Swiecie
doczesnym nierzadko sprawiaja wrazenie utraty z pola widzenia podstawowe;j
prawdy o jego istnieniu wedle obrazu i1 podobienstwa Bozego. W wyniku tego
daza do nadania mu tzw. wspdtczesnego oblicza, ktore bedzie odzwierciedlato
jego pelna tozsamo$é z obecna cywilizacja, wolna od jakichkolwiek prawzorow
(N. Luhmann, C. Campbell, J. Demerath). Pomijajac, ze jest to powazny btad
metodyczny, to oprocz tego stanowi zagrozenie dla stworczego wspdtdziatania
osoby z Bogiem. Wtedy tez tatwo potwierdzié teze A. MacIntyre, ze ,,czlowiek
w swolm postepowaniu i swojej praktyce, jak rowniez w swoich fantazjach jest
zwierzeciem opowladajacym historie. Nie jest nim ze swej istoty, lecz staje sie
nim poprzez swoja historie”.

2. Dar bycia inno$cia

Jedna z nadrzednych zasad bytowania osoby jest jej jedyno$é, niepowta-
rzalno$¢ 1 niepodobienstwo. Wymienione tu cechy wyrédzniaja, charakteryzuja

3 B. Michollet, Die Evolution und der Begriff Mensch, ,,Concillium” 1(36), 2000, s. 70-71.

4 Por. L. Uspienki, Teologia ikony, thum. M. Zurowska, Poznan 1993, s. 128.

5 Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, thum. A. Chmielewski, Warszawa
1996, s. 385.
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1 definiuja ontologiczna tres¢ czlowieka. W ten sposéb otrzymuje on przewage
bycia inno$cia w stosunku do wsp6lnych przymiotéw istoty badz natury ludzkie;j.
Jako osoba dziedziczy jeszcze dar odrebnosci 1 autonomii oraz wspétodniesienia
1 relacyjnoéci®. Wszystkie te przymioty, cho¢ przynalezne kazdemu z osobna,
to wymykaja sie szczegblowej percepcji i opisowi. Bycie innoécia nie oznacza
jednak wcale numerycznej czy statystycznej formy egzystowania w $wiecie.
Przeciwnie, wrecz warunkuje wyjécie ku niezmierzonej liczbie ,,innosci” celem
odkrycia wlasnej obiektywnosci. Na tym polega prawdziwe bycie innoscia wérdd
wielosci. Osoba nigdy nie moze skupiaé sie wylacznie na swojej innosci 1 pra-
gnaé by¢ zrozumiala sama w sobie, gdyz byloby to wbrew logice jej istnienia
1 realizacji osobowej. A ta z natury wskazuje na potrzebe pokonywania barier
wlasnej samo$wiadomosci, ktéra moze sie dokonywac tylko w odniesieniu do
konkretnych osob.

Cztowiek obok poczucia swej odrebnoséci zyje 1 dziala z innymi, dzieki czemu
wchodzi 1 rozwija nowa strukture swego bytowania. I cho¢ nadal zachowuje
Swiadomo$¢ indywidualnego bytu, to réwniez coraz glebiej przekonuje sie 0 moz-
liwo$ciach swego ubogacenia, dopelnienia i doskonalenia w oparciu o system
relacji wzajemnych. Dzieki otwarciu swej odrebnosci na innos¢ w relacji z drugimi
osiaga realizacje potencjalno$ci na miare osobistego pragnienia. Rzeczywisto§¢
ta potwierdza wazny priorytet, ze mimo zblizenia i zespolenia z innymi, osoba
nie traci swej samodzielno$ci ani nie utozsamia sie ze wspdolnymi cechami ogétu.
Ona je przekracza swojq inno$cig oraz sposobem istnienia zgodnie z darem nie-
zaleznosci osobowej. Zdaniem E. Mouniera, to wewnetrzne bogactwo osoby daje
jej catkiem inne przeznaczenie, a przede wszystkim bycie ekstatyczna innoScia
w czasie 1 przestrzeni’. W tym nalezy doszukiwac sie ciggtego dazenia osoby
do prawidlowego okre§lenia zwigzkdéw ze swoim Stwoércag 1 calym stworzeniem.

Chrzescijanskie doswiadczenie swego indywiduum i zarazem innosci staje
sie jedyne 1 niezrownane. Odniesienie osoby do Chrystusa 1 wiary chrzeécijan-
skiej uzyskuje szczegdlna forme w chrzcie 1 jest kontynuowane we wspétpracy
z Duchem Swietym. Tutaj dochodzi do przemiany, ktéra stanowi poczatek nowego
zycia i formuje nature osoby ludzkiej wedlug indywidualnego 1 niepowtarzalnego
bytu. Odtad zycie osobowe realizuje sie na sposéb relacyjny, lecz przy petnym
zachowaniu pierwiastka ontyczno-indywidualnego. W relacji do Boga osoba reali-
zuje 1 konstytuuje sama siebie. Podobnie w relacji do drugich oséb jej bytowanie
przyjmuje charakter prawdziwego wspdtistnienia w innoéci. Relacyjno$é zatem
nalezy do samej istoty czlowieka 1 wyznacza dla niego niezmienng perspektywe

6 B. Smolka, Narodziny i rozwdj personalizmu, Opole 2002, s. 64.
7 Por. E. Mounier, Co to jest personalizm?, Krakéow 1960, s. 231-233.
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kontaktu z obliczem Boga, ktéry zawsze w gotowosci stucha 1 odpowiada na ludz-
kie wezwania. W tym znaczeniu prawdy chrzeécijanskiej wiary stanowia punkt
wyjécia 1 nadaja kierunek 1 gleboki sens relacyjnosci osoby ludzkiej z Bogiem?.

Dopiero na gruncie chrzescijanskim inno$¢ osoby nabywa szczegdlne) war-
toéci 1 otrzymuje miano catkowitej nieredukowalnoéci®, poniewaz pochodzi od
Boga 1 w Nim znajduje swe podstawowe uzasadnienie. W naszych czasach po
wielekro¢ dzieje sie tak, ze to integralne znamie cztowieka, podobnie jak prawde,
prébuje sie pomijaé lub nawet odrzucaé przy charakterystyce osoby ze wzgledu
na symptom izolacji. Jest to postepowanie btedne 1 szkodliwe, a takze nie moze
by¢ uznane jako stuszna metoda wspoélczesnego pdjécia krok naprzéd w kon-
struowaniu relacji miedzyosobowych. Czltowiek odznacza sie tym, ze w obliczu
poznania swej innosci otwiera sie na jej wylaczno$é 1 zwigzane z nig wymaga-
nia. Jednocze$nie nie przestaje mysleé 1 szanowac innosci drugiej osoby, przede
wszystkim jako blizniego.

Dlatego dzisiejsze préby relatywizacji zjawiska odmienno$ci 1 innosci za-
réwno w sferze piciowej, jak 1 osobowej oraz zaciemnianie ich obiektywnej roli
zasluguja w wysokim stopniu na potepienie, gdyz prowadza do spustoszenia
w istotnym obszarze zycia ludzkiego. Chrzescijanskie przeswiadczenie o po-
wszechnie obowiagzujacym prawie czlowieka do istnienia i dziatania jako innoéci
nie pozwala nikogo pozbawié tej niezbywalnej prerogatywy. Byé moze z tego
powodu chrzeécijanstwo napotyka na réznego rodzaju przeciwnosci 1 opor,
gdyz niestrudzenie glosi 1 zarazem broni wszystkich naturalnych predyspozycji
bytu ludzkiego. Wreszcie z naciskiem podkre§la, ze glosu sumienia nie mozna
zagluszy¢, a jeSli kto§ pragnie to czyni¢ w imie jakichs$ intereséw lub z pozycji
zajmowanego urzedu, to usituje usprawiedliwia¢ swoje zte postepowanie. Wtedy
tez rozmija sie z prawda 1 oddala od Boga, oddaje sie ojcu ktamstwa (J 8,44),
choc¢by nawet méwil o swojej wiernosci 1 postuszenstwu Bogu'®.

3. Wyzwolenie dla czlowieczenstwa

Kazdy posiada zdolno$¢ 1 prawo do pelnego rozwoju swej osobowosci ze wzgledu
na ikoniczna tozsamo$é, ktéra opiera sie na niewzruszonej relacji Boga do czlowieka.
Jednoczesnie kazdy jest poddany prébie wyzwolenia z zamknietego kregu ludzkiego
egoizmu, ktéry stanowi swoista ukryta putapke. Te dwie rzeczywisto$ci dzieja, sie

8 Por. E. Sienkiewicz, Wspdlnota Kosciota, Szczecin 2013, s. 72.

9 Por. J. Ratzinger, O niezbywalnosci chrzescijaristwa we wspétczesnym Swiecie, thum.
J. Kruczynska, ,,Communio” — kolekcja: Kosciét — ekumenizm — polityka 5, 1990,
S. 244-249.

10 Por. KKK 17717.
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w nas réwnolegle i ciagle jesteémy z nimi konfrontowani. Tylko wtasciwa ocena ich
zr6znicowanej jakoéci 1 ukierunkowania pozwala nie zatracié¢ podstawowe]j wraz-
liwosci, to jest wobec czego nalezy by¢ wiernym, a czemu warto sie przeciwstawic.
Dzisiaj ma miejsce czeste odwolywanie sie do pojecia emancypacji 1 catkowitego
uniezaleznienia czlowieka od wszelkich norm 1 regul pochodzacych spoza niego,
co w istocie 1 tak okazuje sie by¢ niespelniona iluzja ludzka. Jest rzecza oczywista,
ze prawdziwe) wolnoSci nigdy nie osiaga sie przez zanegowanie lub odrzucenie
powszechnych zasad 1 praw ludzkich, ktére maja swoje zapodmiotowanie w pra-
wie boskim. Tajemnice wolnosci najpierw odkrywa sie 1 poznaje dzieki wlasnemu
wnetrzu, ktére w sposéb niezawodny prowadzi do jej realizacji. ,Jezeli Syn was
wyzwoli, wowczas bedziecie rzeczywiscie wolni” (J 8,36)'.

Prawdziwa $éwiadomo§é wolnosci, a wraz z nia nowa spotecznos$é ludzka,
moze ksztaltowac sie tylko tam, gdzie kazdy poszczegdlny cztowiek autentycznie
dazy do wyzwolenia z egoizmu 1 szuka samego siebie!?. Bo czymze jest egoizm
1jakie sa jego skutki dla wolnos$ci osobistej? Egoizm siega nawet do najczystszych
motywow ludzkiego rozumowania, uczucia 1 wiary, powodujac dysharmonie
wnetrza osoby. Zarazem ogranicza w bezinteresownosci, uczciwoéci 1 oddaniu
dla drugich, w tym szczegdlnie potrzebujacym. Niejednokrotnie sprawia takze
wewnetrzny rozpad ludzkiego cztowieczenstwa. Cho¢ zwykla logika ludzkiego
postepowania wydaje sie zaprzeczaé nastawieniu osoby na wylaczna troske
o siebie 1 posiadanie dla siebie, to praktycznie czesto tak sie dzieje. Tutaj warto
zwréci¢ uwage na zjawisko pewnej odwrotnos$ci w poréwnaniu do wiary ludzkiej,
ktoérej osoba nigdy nie osiaga i nie jest w stanie zachowacé tylko dzieki wlasnemu
wysitkowi, podczas gdy egoizmowi indywidualnemu ulega 1 umozliwia jego roz-
w0 calkiem samodzielnie. Jest to przede wszystkim efekt negatywnych uczug,
ktére dochodza do glosu na skutek zagluszenia wewnetrznej warstwy zycia. Ta
z kolei, cho¢ pozostaje autonomiczna 1 ukazuje cate piekno natury ludzkiej, to
moze by¢ poddana istotnej neutralizacji'®.

Wilaénie dzisiaj mamy do czynienia i to na coraz wieksza skale z rodzajem
neutralizacji wewnetrznej oraz duchowej samoswiadomosci cztowieka, przewaz-
nie przez wywieranie nacisku badz narzucanie $wieckiego modelu rozwoju osobo-
wosci jednostkowej 1 spoleczne;j, gdzie najwazniejsza jest umiejetno$§é uzyskania
przewagi nad innymi i efektywno§¢ wytworcza, bez wzgledu na érodki 1 zasady
postepowania. Natomiast utrata w tym samym czasie prawdziwe] tozsamosci

1 Dominum et vivificantem, nr 35-38.

12W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata. Zarys
chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 3, Lublin 1991, s. 164.

13 Por. H. Romanowska-Lakomy, Fenomenologia ludzkiej swietosci, Warszawa 2003,
s. 109-111.
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osoby z powodu chocby jej odizolowania od innych pozostaje niezauwazalna.
Tak samo nie sprawia wiekszego wrazenia postawa niecheci, wrogosci i zawisci
wobec strony mogacej stanowi¢ konkurencje. Tymczasem bycie z innymi, ktére
z istoty swej musi zakladacé ich dostrzeganie 1 wzajemna konkurencje, czyni
kazdego blizszym realizacji prawdziwego czlowieczenstwal+.

Zadaniem chrze$cijanina jest nieustanne dazenie do wyzwolenia od wszel-
kich uprzedzen wobec drugiego czltowieka, aby méc oddychaé czystoscia byto-
wania. Dlatego musi on czerpa¢ z poktadéw swej wewnetrznej dojrzalosci oraz
pokonywac granice wlasnego ,,ja” poprzez wspoétodczuwanie innych. Kto opierajac
sie na poczuciu wlasnej warto$ci duchowej, zdobedzie sie na wspoétdziatanie
z innymi, ten bedzie zdolny takze nie§¢ im pomoc w sensie zrozumienia ich ca-
lo$ciowego losu zyciowego. Jest to niewatpliwie zlozony proces poznawczy, ktory
wlasciwie realizuje sie we wzajemnych relacjach miedzyludzkich, oraz pozwala
tez na swdj sposéb uczestniczy¢ w zyciu 1 braé¢ odpowiedzialnoéé za los drugiej
osoby. Wtedy dopiero, jak twierdzit Ch. Taylor, stajemy sie pelnymi podmiotami
zdolnymi zrozumie¢ siebie 1 dzieki temu okresli¢ swoja tozsamos$é cztowieka'®.

W kazdym spotkaniu z drugim czlowiekiem, a zwlaszcza spotkaniu za-
wierajacym wymiar wspotodczuwania czy wspolczucia, kryje sie rzeczywiste
odniesienie do Boga. Dzieki temu ten, ktory sie otwiera, nic nie traci, ale jedynie
zyskuje w sensie aktu miloéci 1 milosierdzia stanowigcych prawdziwg miare
czltowieczenstwa. Ponadto braterskie spotkanie wyzwala od niegodziwej 1 zara-
zem odcztowieczonej cechy osadu drugiej strony. Takiego osadu, ktory czesto ma
na celu rzekoma obrone witasnej autonomii, lecz za cene ponizenia 1 zranienia
kogo$ innego. Jednak brak milosci 1 mitosierdzia wzgledem innej osoby to réw-
niez brak mito$ci 1 ignorancja samego Boga, o czym we wspélczesnym $wiecie
z tatwoéciq sie zapomina albo nawet §wiadomie lekcewazy. A ,kto wam poda
kubek wody do picia, dlatego ze nalezycie do Chrystusa, zaprawde, powiadam
wam, nie utraci swojej nagrody” (Mk 9,41). Stad chrzeécijanin nigdy nie powi-
nien utraci¢ tej fundamentalnej wrazliwoséci oraz musi wierzyé, ze gotowo§é
okazywania autentycznego szacunku 1 mitosierdzia blizniemu moze odnalezé
dzieki Chrystusowi i mocy Jego Ducha.

4. Oddzialywanie zla spolecznego

Dzisiaj coraz czeSciej 1 zupetnie nieprzypadkowo méwi sie o tzw. ,,grzechu
spolecznym”, rozumianym jako dziedzictwo historyczne i trwala przywara ludz-

4 Tamze, s. 111.
15 Etyka autentycznosci, ttum. A. Pawelec, Krakéw 1996, s. 32.
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ka. Niewatpliwie tak jest, poniewaz pewne zachowania z przeszloéci, ktére byty
oparte m.in. na zjawisku kolektywnej niesprawiedliwoéci, wyzysku i dehuma-
nizacji, sa przejmowane 1 kontynuowane w sposob prawie niepostrzezony'é. Co
wiecej, jest na to zgoda 1 przyzwolenie zazwyczaj szerokiego kregu wplywowych
osobisto$ci, a przy tym uzaleznienie struktur spotecznych, tyle ze teraz odbywa
sie to w nowych okoliczno$ciach dziejowych 1 za posrednictwem unowocze-
$nionych mechanizméw. Niemniej z punktu widzenia zasad chrzescijanskich
dopuszczenie czy nawet sprzyjanie grzechowi spotecznemu jest dzialaniem
przeciwko wspolnocie ludzkiej 1 manipulowanie jej Swiadomoscia. Czy mozna
sie temu przeciwstawic 1 kto moéglby to uczynic?

W pierwszym rzedzie trzeba sobie powiedzieé, ze grzech spoleczny jest
»grzechem Swiata” (J 1,29) 1 jego catkowite wyeliminowanie, cho¢ powinno lezeé
w interesie czlowieka, to nie catkiem pozostaje w jego mocy. Zwlaszcza z tego
powodu, ze tutaj dochodzi do nawarstwienia i utwierdzenia grzechéw dawnych
1 terazniejszych, ktore ostatecznie sumuja sie w stan grzechu kolektywnego!”.
On na nas oddzialuje, a ponadto nie bez znaczenia pozostaja takze nasze grze-
chy osobiste, ktére ograniczaja indywidualny potencjal sprzeciwu wobec zla
natury powszechnej. Z drugiej zas strony formy spolecznego nacisku i pewne;j
mody zwigzanej z zacieraniem skutkéw zta nabieraja we wspélczesnym Swiecie
coraz wiekszego znaczenia'®, Jednakze ta rzeczywisto$é w zadnym wypadku nie
zwalnia chrzes$cijanina od opowiedzenia sie przeciwko grzechowi spotecznemu.
Wierzacy ponosza szczegblna odpowiedzialnoéé odkrywania zjawiska grzechu
spotecznego 1 napietnowania tendencji jego szerokiej akceptacji, poniewaz on
takze uderza bezposrednio w nich oraz ich relacje miedzyludzkie. W koncu ma
wplyw na ostabienie ich wiary 1 bezinteresownosci w stuzbie dobru jednostko-
wemu 1 spotecznemu.

Wiarygodny stosunek wobec zta spotecznego pozwala dostrzec istotna rzecz,
1z proba jego przemilczenia lub zatajenia stanowi przeciwstawienie sie boskie-
mu planowi zbawienia czlowieka i éwiata. A poniewaz w grzechu spotecznym
kryje sie ogromna sita destruktywna, ona prowadzi do zniewolenia wzgledem
dobrych poczynan itadu spolecznego. Uleglo$é temu niszezycielskiemu zywiotowi
powoduje duze spustoszenia emocjonalne 1 duchowe zaréwno w odniesieniu do
jednostki oraz wspolnoty. Dlatego szczere pragnienie pokonania stanu grzechu
spolecznego musi zaktadaé zmiane mentalno$ci, ktora moze sie dokonaé wraz ze

16 Por. A. W. Musschenga, Personliche Identitdt in einer individualisierten Geselle-
schaft, ,Concillium” 2(36), 2000, s. 144-151.

17 Salvifici dolotis, nr 27.

18 Por. M. Sievernich, Die,,soziale Siinde” und ihr Bekentnis, ,,Concillium” 2(23), 1987,
s. 124-131.
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zmiana wnetrza czlowieka. Patrzac na te kwestie w konteks$cie wspotczesnego
stopnia zobojetnienia spolecznego wobec rozlewajacego sie po $wiecie zla, prze-
miana serca 1 ducha ludzkiego staje sie wrecz nieodzownym warunkiem naprawy
dopuszczonej szkody. Przede wszystkim po to, aby zatrzymaé degradacje bytu
ludzkiego w catym jego zyciu oraz we wszystkich jego wymiarach.

Do zadan wspodtczesnego Swiata chrzescijanskiego musi nalezeé troska
o stuzbe na rzecz sprawiedliwoéci jako kategorii uniwersalne;j. I cho¢ brzmi to
troche niewiarygodnie, ale tego wymaga powotanie chrzescijanskie, od ktorego
nie ma odwrotu. Wedlug J. Ratzingera, dzietu wspélczesnej budowy sytemu
wladzy musi towarzyszy¢, krok po kroku, dzielo budowy wewnetrznej, edukacji
do dzialania dla dobra cztowieka. Bez wplywu etyki na dziatalnoéé spoteczna
niemozliwe jest pomy$lne wspétzycie miedzyludzkie®. Z pewnoscia duzym za-
grozeniem w ksztaltowaniu idei sprawiedliwo$ci spotecznej jest postugiwanie
sie mitem idealnego spoleczenstwa, ktéry ma sie zrealizowaé w przyszto$ci oraz
drugim mitem postepu, nastawionym na niekonczacy sie sukces. Tego rodzaju
podejécie nie uwzglednia kierunku sprawiedliwo$ci obiektywnej?°, a jedynie
sprawiedliwo$é pozorna,.

Kto zatem chce prawdziwie stuzy¢ ludziom w zyciu osobistym i spotecznym,
ten nie pozostanie obojetny na jakiekolwiek przejawy zta w relacjach miedzy-
ludzkich czy stosunek wladzy do swojego spoteczenstwa. Natomiast kazdy
sprzeciw wobec panoszacego sie zta bedzie wyrazem odpowiedzi na ewange-
liczne zawolanie o realizacje podstawowych wartoéci etycznych, ktére stoja na
strazy godno$ci i praw osoby ludzkiej. Dzieki temu cztowiek bedzie tez w stanie
zrozumied, ze jego prawidlowa reakcja na zjawisko grzechu 1 zta w $wiecie jest
swoistym papierkiem lakmusowym, $wiadczacym o jego cztowieczenstwie, choé
niejednokrotnie rozgrywajacym sie w tle pewnego dramatu.

5. Nadzieja w solidarnosci ludzkich losow

Wspédlezesna wrazliwo$é czlowieka nierzadko nosi cechy zdradzajacej ta-
jemnice wlasnego czlowieczenstwa. Wiaze sie to przede wszystkim z tym, ze
popada on w spirale samozaklamania i catkowitego podwazenia swej wiarygod-
nosci wzgledem innych. Chyba najgorszym momentem takiego zachowania jest
sytuacja, kiedy czlowiek przestaje sobie uzmystawiaé¢, dokad zabrnat i ze utraci
panowanie nad samym soba. Wtedy okrywa sie mroczno$cia wlasnej pychy, nie

19 Powolanie i przeznaczenie Europy. Europa obietnicq czy zagrozeniem?, ,Znaki Czasu”
19(1990), s. 3-5.

20 J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, ttum. S. Czerwik, Kielce 2005,
s. 89-90.
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widzac w tym zadnej swojej winy. A tragedia dzieje sie tam, gdzie jakie$ dobro,
jaka$ warto$é moze ulec zniszczeniu przez jakie$ zlo, jakas antywartoéé?!. Tutaj
nieszczesciem ludzkim bedzie trwata sktonnoséé do udawanej postawy. Tymcza-
sem w spotkaniu miedzy ludzmi trzeba mie¢ odwage uczciwe wskazaé na falsz,
obtude 1 zaktamanie w celu pomocy wyjscia ze stanu zlych nawykéw. Ponadto
warto tak postapi¢ w imie dobra drugiego czlowieka, z ktéorym solidarno$é nie
moze pozostaé sprawa obojetna.

Ma to szczegdlne znaczenie dla chrzescijanskiego pojmowania osoby ludzkiej
jako obietnicy i nadziei. Dodatkowa inspiracja dla tego rodzaju my$lenia posiada
glebokie podstawy ewangeliczne oraz odniesienie do wielorakiego doéwiadczenia
dobra ludzkiego. Trzeba zauwazy¢, ze bytowanie cztowieka i ludzkoéci jest po-
wiazane od poczatku do konca wspdlnymi losami 1 wspdélnymi nadziejami. Jest
réwniez zwiazane z prostym nastepstwem przekazywania wartosci ludzkich
przez dziedziczenie. Dziedziczac szczegblnie wartosci duchowe, jesteSmy za nie
odpowiedzialni swoja $§wiadomoscia 1 solidarnoscia. Wiezy solidarnosci rodza
sie jednak nie tylko na ptaszczyznie spotecznej, religijnej czy wyznaniowej, lecz
takze w oparciu o zwiazki kulturowe, zwyczajowe, Srodowiskowe, jezykowe,
mentalno$ciowe itd. Osobiste dzieje kazdego czlowieka nie sa nigdy oderwane
od dziejéw zbiorowych, ale jakby z nich wyrastaja, z nimi sie utozsamiajq 1 je
dopetniaja. Bez wspélnych dziejéw osoba nie mogltaby by¢ tym, kim jest 1 czym
pragnie sie stac.

To powiazanie wspélnymi losami chyba najbardziej daje sie zauwazy¢
w sytuacjach ludzkiego zagrozenia lub niepewnoséci, wtedy staramy sie szukac
drugiego czlowieka 1 wraz z nim odnajdywaé rownowage zyciowa. Natomiast
pokonanie chwilowego niepokoju albo nawet zatamania dzieki wsparciu kogo$
drugiego pozwala mocniej ufa¢ w jego bycie obietnica i nadzieja. W tym momencie
latwiej sobie uéwiadomié, ze druga osoba ma wplyw na osobiste dzieje jednostki,
a niekiedy nawet rozstrzyga o ich przebiegu. Ponadto nalezy uznaé, ze podjecie
wzajemnej wspotpracy daje poczucie jednego 1 tego samego przeznaczenia. Ono
najogolniej streszcza sie w byciu razem oraz wspolnej drodze ludzkiego istnienia,
ktoére sa jednoczeénie naznaczone pomoca i przeszkoda. Dlatego bycie z innymi
ludZmi czyni nas blizszymi prawdzie o naszym czlowieczenstwie?2.

Jednak solidarnosci ludzkich loséw od poczatku towarzyszy nie tylko spra-
wa relacji doczesnych, lecz takze dziejéw zbawczych, co niejednokrotnie stoi
w sprzeczno$ci ze wspotczesna wizja wolnoSei 1 autonomii cztowieka. Wedlug
niej wzajemne relacje miedzyludzkie nalezy rozpatrywaé¢ w odniesieniu do

21 J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakéw 1982, s. 487.
22 Por. G. Egan, Twarzq w twarz. Uczestnictwo w grupowym treningu psychologicznym
i rozwdj interpersonalny, Poznan 2001, s. 21.
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terazniejszo$ci 1 nie nadawaé im znaczenia o charakterze eschatologicznym.
Wedle koncepcji chrzescijanskiej jest to podejécie catkowicie btedne, a co wiecej,
w nim kryje sie pewien tragizm polegajacy na gltebokim sptyceniu powszechne;j
idei wspolnoty ludzkiego losu. Ta za$é nie moze by¢ ograniczana wytacznie do
plaszcezyzny doczesnej, bo i cata rzeczywisto$é stworzona ma przeznaczenie przy-
szte. Stad aktualnie potrzebne jest ocalenie myslenia chrzescijanskiego, ktore
pozwoli dostrzec juz teraz przenikanie przyszto$cia zbawcza terazniejszych loséw
ludzkich. Skoro religia chrzeécijanska, jak mawiat Klemens Aleksandryjski, ma
charakter zachecajacy?®, to ona tez musi rodzi¢ pragnienia zycia siegajacego
poza rzeczywisto$¢ doczesna.

Chrzeécijanin nie zakrywa swych oczu na przyszloéé, lecz wierzy w escha-
tologiczny sens zycia. W nim upatruje dla siebie prawdziwa nadzieje, ktéora ma
by¢ zwienczeniem naszej historycznej drogi do wlasnego cztowieczenstwa. Wiara
pozwala mie¢ nadzieje 1 ufno§¢ w obietnice przysziego spetnienia osoby ludzkiej
(por. 1dJ 3,2). Ona réwniez wnosi perspektywe nieskonczonosci w indywidualne
doéwiadczenie przemijania $wiata 1 ludzkiego zycia. Tym, co najbardziej zdu-
miewa w ostatecznym wyborze kierunku przysztego rozwoju zycia, jest zdolno§é
zaufania Niewidzialnemu?*. I to zaufania nie tylko we wlasnym imieniu, ale
réwnocze$nie w imieniu innych oséb bez wzgledu na przedziat czasowy. W tym
wyraza sie autentyczna solidarno$é i powierzenie losow ludzkoéci wspdlnemu
spotkaniu przed obliczem Zbawiciela w wieczno$ci. Obecne zjednoczenie ludzi
w nadziel na ich przyszle zmartwychwstanie sktania do przeobrazania Swiata
juz teraz w duchu Ewangelii, a wraz z nim przeciwstawienia sie wszelkim prze-
jawom dechrystianizacji §éwiadomosci spotecznej 1 wykluczeniu odniesienia do
rzeczywistoéci transcendentne;.

* % 0%

Jednym z podstawowych przymiotéow chrzeScijanskiej wizji cztowieka jest
jego niezmienno$¢ 1 powszechnoéé. Dzieki temu pierwotna idea czlowieka stwo-
rzonego na obraz i podobienstwo znajduje pelne odniesienie do Chrystusa, ale
takze wzgledem kazdej osoby ludzkiej, bez umniejszenia czy redukeji. Prawdy tej
nikt nie jest w stanie zaprzeczy¢, bez wzgledu na site oddzialywania przeréznych
1deologii naukowych albo systemoéw politycznych rozwijanych w poszczegélnych
okresach historycznych. ChrzeScijanstwo po wszystkie czasy z jednakowa troska
1 oddaniem bronito wlasnego pogladu na rzeczywisto$§¢ osoby 1 jej przeznaczenia.
Tak samo czyni obecnie, podkreslajac przy tym, ze chrzeScijanie sa 1 pozosta-

% Paidagogos 1, 1,3. SCh 70, 110.
24 Por. K. Rahner, Podstawowy kurs wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijaristwa,
ttum. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 357-359.
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na w $wiecie szczegdlna manifestacja nieprzemijajacej nowosci, ktora w pelni
utozsamia sie ze Zmartwychwstalym.

Summary

A CHRISTIAN VISION OF CONTEMPORARY MAN

One of the fundamental attributes of Christian concept of man is his unchangeability and
universality. Subsequently, the original notion of man created in God’s own image and likeness can
refer not only to Christ but also to every single human being without resorting to any form of belittling
or reduction. This truth can never be denied regardless of the interference of scientific ideologies or
political systems developed in the course of history. From time immemorial Christianity wholeheartedly
defended its view of a person’s reality and destiny. This also takes place these days with the emphasis
on the fact that Christians constitute and will remain a particular instance of enduring and timeless
novelty fully identifiable with the Risen Christ.





