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Jezus Chrystus — osobowa pelnia sensu

Niemal powszechnie 1 otwarcie diagnozuje sie, ze kryzys sensu dotknat czto-
wieka zachodniego i coraz bardziej daje o sobie znac jego destrukcyjny wplyw.
W tej sytuacji staje przed Koéciolem, a zwlaszcza przed teologiem, wlasciwie
jedno pytanie: w jaki sposéb mozna by ten kryzys przezwyciezy¢ przez powrot
do Jezusa Chrystusa — osobowej pelni sensu — 1 przez czynna obecno§é Jego
Swiadkéw w éwiecie, bedacych zywymi zwierciadlami Jego sensu? Wiarygod-
no$¢ chrze$cijanstwa taczy sie dzisiaj najbardziej bezposrednio z tymi dwoma
znakami: Jezusem Chrystusem i zaangazowaniem w $§wiadczacym péjéciu za
Nim przez Jego ucznidéw. Zagadnienie nie jest oczywiscie nowe, poniewaz jest
ono od dtuzszego juz czasu obecne w takich syntetycznych formutach, do ktérych
niejednokrotnie sie odwotujemy, jak na przyktad: Chrystus pelnia objawienia,
pelnia prawdy czy tez sama Prawda (J 14,6). Jest to niewatpliwie powigzane
z szerokim zainteresowaniem chrystologia éw. Jana, w ktérej to zagadnienie
odgrywa znaczaca role!. Siegamy tutaj jednak do formutly , petnia sensu”, ponie-
waz weszla ona najpierw do jezyka kultury wspélczesnej, a nastepnie do jezyka
teologicznego 1 do nauczania koscielnego®. Mowi sie wiec o kryzysie sensu, o braku
sensu — bezsensie, 0 panowaniu nonsensu lub wprost absurdu, 1 na odwrét —
mowi sie pozytywnie o szukaniu sensu, o poczuciu sensu, o nadawaniu sensu
(usensowianiu), o zyciu pelnym sensu, o chrze$cijanskim sensie zycia itd. Mamy
wiec do czynienia z wyraznym naciskiem ktadzionym we wspélczesnym jezyku
na sens 1 z podejmowaniem licznych, coraz szerszych w swym oddziatywaniu,

! Por. I. de la Potterie, Studi di cristologia giovannea, Genova 1992, 261-278, 316-331.
2 Por. K. Rahner, Problem sensu jako problem Boga, thum. J. Zychowicz, W Drodze
(1990)7, 3-11.
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préb wilaczenia tego stowa do antropologii 1 do teologii, a takze do gloszenia
chrzescijanskiego.

Przytoczonych tutaj formut wlasciwie nie znajdujemy jeszcze w dokumen-
tach II Soboru Watykanskiego, chociaz samo ludzkie pytanie o sens wyraznie
w nich sie pojawia®. Weszly one do oficjalnego jezyka koécielnego dopiero za
posrednictwem dokumentow papieza $§w. Jana Pawla II. Na pierwszym miejscu
nalezy wymieni¢ encykliki Veritatis splendor (6 sierpnia 1993 r.) 1 Fides et ratio
(14 wrzeénia 1998 r.) oraz list apostolski Novo millennio ineunte (6 stycznia
2001 r.). Zagadnienie to powrécito w nauczaniu papieza Benedykta XVI, ktory
juz w ramach swojej wczesniejsze) dzialalnoSci teologicznej pracowal miedzy
innymi nad ,,chrystologia sensu”.

Oczywiscie, w jezyku teologicznym 1 koScielnym na pierwszym miejscu znaj-
duje sie stowo prawda 1 poniekad mozna by je nawet uznac¢ za wystarczajace,
gdybyémy nie utracili metafizycznego sposobu myslenia i stawiania problemoéw.
Obecnie zostaje ono niejako dopelnione fenomenologicznie przez wspomniane
formuty, w ktérych zawarte jest rozmaite odniesienie do sensu. Dzieki temu
zwlaszcza prawda o cztowieku zdaje sie nabieraé bardziej osobowego i egzy-
stencjalnego znaczenia. W encyklice Veritatis splendor, juz na samym poczatku,
czytamy o cztowieku: ,,W glebi serca stale teskni on za absolutng prawda i pragnie
w pelni ja poznaé, czego wymownym dowodem sa niestrudzone poszukiwania,
jakie cztowiek prowadzi na kazdym polu i w kazdej dziedzinie. Jeszcze dobitniej
tego dowodzi jego poszukiwanie sensu zycia” (nr 1). W encyklice Fides et ratio
pojawia sie przywolana juz wyzej diagnoza: ,,Jednym z najbardziej znamiennych
aspektéw naszej obecnej kondycji jest «kryzys sensu»” (nr 81); papiez wskazuje
w tej encyklice, 1z niektore kierunki myslowe niemal w punkcie wyj$cia doma-
gajq sie od czlowieka, aby ,nauczyl sie zy¢ w sytuacji catkowitego braku sensu”
(nr 91), a w liscie Novo millennio ineunte jest nawet mowa o ,beznadziejnosci
nonsensu” (nr 50). Ponad tym wszystkim pozostaje jednak budzacym optymizm
faktem, jak czytamy w Fides et ratio, ze ,potrzebe sensu (...) cztowiek od poczat-
ku bardzo mocno odczuwa w swoim sercu” (nr 1); z tego odczuwania rodza sie
konkretne pytania, ktére ,zmuszaja nas do postawienia sobie dramatycznego
pytania o sens” (nr 26). Papiez Jan Pawet II w liécie na poczatek nowego tysiac-
lecia Novo millennio ineunte jednoznacznie podkreslit, ze ,,Chrystus jest sensem
1celem ostatecznym dziejow” (nr 5), a wiec 1 kazdego czlowieka z jego osobistymi
dziejami. Tymi wypowiedziami Jan Pawet IT wyznaczyl teologii bardzo wazne
1 szerokie zadanie zajecia sie kwestia sensu. W tym miejscu podejmujemy to

3 Por. II Sobér Watykanski, Konst. Gaudium et spes, 4; Dekl. Nostra aetate, 1.
4 Por. A. Nossol, Problem Jezusa Chrystusa dzisiaj, w: W. Granat, E. Kopeé (red.),
Jezus Chrystus. Historia i tajemnica, Lublin 1988, 42-44.
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zadanie, starajac sie o chrystologiczne odczytanie tej kwestii. Ukierunkowanie
dla podjecia takiego odczytywania znajdujemy w nauczaniu papieza Jana Paw-
ta I, do czego jeszcze nawiazemy.

Sens — wieloznaczno$§¢ pojecia

Stowo sens jest obecnie uzywane w wielu znaczeniach; w tym miejscu zwré-
cimy uwage na trzy podstawowe, ktore tacza sie ze soba 1 poniekad dopelniaja,.

a) W najbardziej potocznym uzyciu stowo sens oznacza pewien kierunek,
ktory obrat cztowiek 1 ktoéry uwaza za najbardziej odpowiedni dla realizacji siebie
1 uporzadkowania wewnetrznego swojego dzialania, dlatego stara sie tez temu
obranemu kierunkowi podporzadkowaé. W tym znaczeniu sens jest bliski stowu
cel, do ktérego odwotuja sie bardzo czesto klasyczna antropologia 1 teologia.
W takim tez znaczeniu pojawia sie ono w pierwszym rozdziale encykliki Verita-
tis splendor. Ten ukierunkowujacy aspekt sensu dokonuje niejako weryfikacji,
czy podejmowane przez czlowieka dziatania prowadza do zamierzonego celu
1 pozwalaja go osiagnagé, czy tez nie. Czy na przyklad jakie$ dziatanie zmierza
do potwierdzenia wyznaczonego sobie ideatu? W porzadku religijnym mowi sie
o Chrystusie, ze jest On droga, ktéra prowadzi do zycia za posrednictwem prawdy.

b) W sensie SciSlejszym sens jest spokrewniony z prawda bytu. Oznacza
w takim przypadku to, co jest zrozumiate, spéjne, co taczy ze soba rézne aspekty
rzeczywistosci, stajac sie dla nich zasada jednoczaca. Sens nie zalezy od pod-
miotowoséci cztowieka, ale od jego rzeczywistosci ontologicznej. Czlowiek go nie
tworzy, ale go odkrywa. Pod tym wzgledem sens r6zni sie od znaczenia, ktére
zalezy od rozmaitych czynnikéw: kultury, tradycji historycznej, aktualnego
kontekstu spotecznego, ducha czaséw itd. Odkrycie sensu jakiej$ rzeczy jest wiec
dojéciem do jej rozumienia w $§wietle glebszej prawdy, ktora ja opisuje 1 caloSciowo
okresla. W ten sposob sens §mierci Chrystusa stanowi jedng cato$é z jej wyda-
rzeniem — ta $mier¢ nie jest zwyklym zgonem, konczacym ludzkie zycie, ale jest
ofiara ztozona dla zbawienia kazdego czlowieka. Jesli chodzi o ontologiczny sens
zycia ludzkiego, to trzeba powiedzieé, ze wymyka sie on ludzkim zdolno$ciom
poznawczym. Przekracza on wszelkie interpretacje, ktére moglibySmy do niego
odnie$¢, poniewaz jest on dawany czlowiekowi, sytuujac sie poza nim. Ten sens
jest zakorzeniony w ostatecznej gtebi cztowieka jako powolanie, ktére sytuuje sie
na poziomie bytu, a o bycie czlowiek nie decyduje. Takze na podstawie samych
ludzkich doswiadczen nie jest sie w stanie wlasciwie 1 ostatecznie go wyrazié,
gdyz wynika on z objawienia i zawsze pozostaje z nim zwigzany.

¢) W trzecim znaczeniu sens laczy sie z dobrem — z wartoécia, a wiec ma cha-
rakter aksjologiczny. Ta prawda, ktéra stanowi gtebszy sens ludzkiego bytu, jest
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takze jego najwyzszym dobrem — dobrem nadludzkim, chociaz czlowiek pragnie
go bardzo po ludzku. Tym dobrem jest ostatecznie zycie wieczne. Prawda czto-
wieka polega na tym, ze jest on mitowany przez wieczna 1 nieskonczona Mitosé
oraz jest powolany do uczestniczenia w tej MiloSci, aby zy¢ nig na zawsze. W tym
znaczeniu mozna powiedzied, ze sens sytuuje sie przed cztowiekiem, ukazujac sie
jako w najwyzszym stopniu godny poszukiwania i osiagania, nawet jesli byloby
to wszystko naznaczone trudem.

Kryzys sensu na Zachodzie

Nie zachodzi potrzeba przeprowadzenia jakich§ szczegdlnych badan so-
cjologicznych 1 opracowania jakich§ wyszukanych statystyk, by stwierdzié¢, ze
cztowiek nalezacy do cywilizacji zachodniej jest pograzony w gtebokim kryzysie.
Spektakularne wydarzenia sportowe i splendor, jaki im towarzyszy, chociaz
zdaja sie by¢ wyrazem entuzjazmu duchowego osiagnietego przez czlowieka,
bardzo szybko przemijaja i gina w mroku ostentacyjnych btedéw, popetnianych
przez nasze spotecznoéci. Nasze mroczne i zgubne bledy to nieptodno$é, antykon-
cepcja, przerywanie cigzy, rozwody, samobojstwa, homoseksualizm, eutanazja
itd. W ciagu kilku dziesiecioleci nastapito przejscie od Swiata chrzescijanskiego
do éwiata bez Boga i1 do obojetnoéci na Jego nieobecno$é®, czego efektem jest
przyjmowany 1 propagowany nowy styl zycia oparty na zasadzie: ,,jakby Bég nie
istniat — etsi Deus non daretur”.

Pewne warto$ci zanikly zupelnie, zostaty zakwestionowane, a nawet o§mie-
szone, a w ich miejsce weszly rozmaite bozki, zwlaszcza trzy: wladza, pieniadze
1 przyjemno$c®. Niektore wartos$ci, owszem, zachowuja jeszcze jakie$ znaczenie,
ale jest ono coraz bardziej utomne. Brakuje mu bowiem transcendentnego opar-
cia 1 uzasadnienia, w zwiazku z czym jawi sie jako rezultat pewnej, zmiennej
w swej istocie, konwencji, a tym samym podlega nieustannym zmianom. Nic wiec
dziwnego, ze konsekwencja takiego ujmowania problemoéw jest wszechobecny
relatywizm. Wszyscy domagaja sie sprawiedliwos$ci, wspolczucia, empatii wo-
bec wojen 1 nedzy, ale nie robia wiele w tym wzgledzie, poniewaz ponad tymi
odczuciami i postulatami cheg byé przede wszystkim zwycieskimi uczestnikami
walki ekonomicznej, ktéra jest wlasciwa przyczyna nedzy 1 wojen. Méwi sie wiele
o pokoju, ale nie ma pelnego zaangazowania, aby go wprowadzi¢, gdyz nie ma
gotowosci do podjecia ofiar, ktérych domaga sie jego wprowadzanie i utrwalanie.
Wspomina sie o potrzebie solidarnosci, choé czesto kryje sie za wskazywaniem

5 Por. P. Gilbert, La crise du sens, Nouvelle Revue Théologique 116(1994)81-91.
6 Por. J. Krélikowski, Nowe wady. Siedem defektéw duchowych wspétczesnej kultury,
Krakéw 2017.
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na jej potrzebe przede wszystkim mys$lenie o sobie — nie dazy sie do okazania
solidarno$ci innym, ale chce sie sktonié¢ innych do solidarno$ci z soba 1 ze swoimi
potrzebamai.

Patrzac calo$ciowo na dzisiejszy Swiat, trzeba powiedzieé, ze takze wartosci
ludzkie, czyli zwigzane z samym czlowiekiem, z jego codziennym zyciem 1 z jego
wspoOlzyciem z innymi, zostaly zagrozone, a nawet saq wprost niszczone. Po raz
pierwszy w swoich dziejach cztowiek zachodni stat sie obojetny na wszystko,
lacznie z samym soba 1 ze swoim przetrwaniem. Zmierza do jakiego$ dziwnego
zbiorowego samobdjstwa, czego jasnym przejawem jest propagowana opcja ho-
moseksualna. Nie tylko zrezygnowal z sensu ukazywanego przez Jezusa Chry-
stusa, ale zupelnie irracjonalnie dostosowuje sie, przynajmniej zewnetrznie, do
egzystencji pozbawionej sensu, przede wszystkim sensu transcendentnego, ktory
nie rodzi sie sam z siebie 1 nie mozna go wytworzy¢ prostym buntem w stosunku
do oczywistych faktéw. Jesli przyjmuje sie wiec jeszcze istnienie jakiego$ abso-
lutu, to jest nim sam cztowiek — czlowiek zamkniety w sobie. Kryzys czlowieka
o takim zasiegu i takim radykalizmie musi zasadnie budzi¢ najwiekszy niepokdj,
gdyz jest on po prostu zagrozeniem dla ludzkosci.

Nie wystarczy wiec mowicé juz tylko o ostabieniu czy zaciemnieniu sensu, ale
trzeba stwierdzi¢ jednoznacznie, ze mamy do czynienia z hekatomba non-sen-
su. Jeéli jeszcze istnieje co$ lub kto$, to jest nim ,ja”, ktére stato sie najwyzsza,
wartoScia 1 jedyna norma dziatania, ktéra nie musi sie juz liczy¢ z niczym poza
soba. Nie ma juz miejsca dla innych, a jeszcze mniej jest go dla Innego — Boga.
Nie ma juz nic poza gigantycznym ,ja”, monstrualnym, niszczacym, agresywnym,
bedacym miara wszystkich rzeczy, ale ostatecznie stojacego na skraju przepasci,
ktora jest nicoéé, ktora mocno pocigga do siebie. W nicoSci jest takze zawarta
jaka$ tajemnicza i absurdalna sila przyciagania. Zostata wiec otwarta epoka
narcyzmu, bardzo zgubnego w swej istocie 1 w swoim oddzialywaniu. Symbolem
naszej epoki nie jest juz Edyp, Prometeusz, Syzyf — te mity juz przerobiliémy
1nie przyniosto to oczekiwanych ,,optymistycznie” skutkow — ale Narcyz’. Jeste-
$my $wiadkami rodzenia sie nowego typu czlowieka, ktérego mozemy nazwacé
homo psychologicus. Jest to czlowiek zwrdcony tylko do siebie 1 w sobie samym
naiwnie szukajacy odpowiedzi na nurtujace go pytania i przezywane niepokoje.

Narcyz jest boleSnie sam, usytuowany w przestrzeni bez drég 1 bez gra-
nic — jest sam jak embrion zamkniety w sobie 1 ograniczony do siebie samego.
Spotkania z innymi staja sie coraz rzadsze, coraz bardziej pospieszne i powierz-
chowne, zawsze podyktowane sa jakas$ utylitarna potrzeba. Liczy sie jedynie

7 Por. C. Laidi, Le complese de Narcisse, Paris 1994; Ch. Taylor, Les sources du Moi:
la formation de l'identité modern, Boréal 1998.
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to, co sie robi, to, co funkcjonuje, co przynosi jaki$ rezultat i co bezposrednio
satysfakcjonuje. Inny jest mierzony brutalna i bezduszna miara uzytecznos$ci: jak
mozna by go wykorzystac¢ lub co mozna by dzieki niemu osiagnaé. Narcyz zyje
w swoim bunkrze, obstugiwany przez roboty. Jedyna istota, ktora go interesuje,
jest homo informaticus, ktéry moze jeszcze mowi¢ o komputerach, Internecie,
nowych mediach, o wzroscie szybkosSci przesytania danych itd.

Narcyz szuka jedynie swojego dobrobytu; planuje swoje wakacje, swoje po-
dréze, opracowuje zestawy odpowiednich ¢wiczen dla siebie, aby czué sie soba.
Niejednokrotnie mozna styszec, jak zasada ,bycia soba” rzadzi dzisiaj postepo-
waniem wielu ludzi. Narcyz dysponuje szybkimi érodkami lokomocji — moga
by¢ nawet halasliwe, byle byly mocniejsze i1 szybsze od tych, ktérymi dysponuja
inni, 1 by stuzyly beztroskiej zabawie 1 budzily zadowolenie z siebie. Tym sa one
lepsze, im skuteczniej zagluszaja glos sumienia, oddalajac od pytania o dobro
1 zlo. Narcyz, wladciwie biorac, jest uciekinierem ze $wiata, choé¢ w ten éwiat —
a wlasciwie tylko jaki$ jego wybrany wycinek — jest bezkrytycznie zapatrzony,
niczego juz poza nim nie widzac. Czy moze on zatem doéwiadczyé tagodnego
powiewu Ducha?

Na olbrzymim cmentarzu warto§ci moze przezy¢ tylko homo oeconomicus.
Jedyna rzeczywistoécia istniejaca 1 zapewniajaca istnienie jest produktywnosé
1 konsumpcja. Zachdd stat sie wolnym rynkiem wartosci, gdzie wedle osobistego
uznania wszystko sie sprzedaje 1 wszystko kupuje, tacznie z osobg 1 wspdlnota.
Jedynym prawem, ktore dominuje, jest prawo dzungli: silni chwytaja za gardto
stabych, duszac ich 1 doprowadzajac do §mierci. Przerywanie ciazy i eutanazja
dowodza faktu prowadzenia bezpardonowej walki ze stabszymi. Produkcja
rzeczy jako najwyzsza zasada postepowania 1 destrukcja ludzi ida reka w reke.
Jesli korzysci przedsiebiorstwa sa zagrozone, to zaplaci za to robotnik, ktory
musi zginaé — zostaje on bezwzglednie skazany na nedze, stres, samobdjstwo.
Relacje ludzkie ulegly glebokiemu skazeniu. Drugi, ze swoja wolnoScig 1 ze
swoja_osobista tajemnica, nie budzi zadnego zainteresowania jako czlowiek
1 jako osoba. Nie méwi sie juz o zawodzie, o powolaniu, o osobowym wzroscie
1 dojrzewaniu, ale o zasobach ludzkich 1 gospodarowaniu nimi. Potrzeby egzy-
stencjalne — powietrze, ktérym sie oddycha, zdrowie, wychowanie, kultura — sa,
poddane zmiennym zachowaniom rynku 1 od niego bezkrytycznie uzaleznione.
Krétko méwiac, Narcyz nie panuje juz nad niczym, ani nad swoim zyciem, ani
nad swoja émiercia. Cena jest poddana ciaglym zmianom nastojéw na rynku,
aby sta¢ sie zasada rozumienia 1 jedno$ci zycia. Tymczasem rodzi ona tylko
nonsens, wydajacy czlowieka na pastwe absurdu.

Wspdlezesnym jezykiem, odnoszac sie do obecnej sytuacji, bardzo dobrze
opisal te sytuacje papiez Jan Pawel II w encyklice Fides et ratio: ,,Tak trudne,
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a czesto daremne jest poszukiwanie sensu. Co wiecej —1 jest to zjawisko jeszcze
bardziej dramatyczne — w tym gaszczu informacji i faktéw, wérdd ktorych zy-
jemy 1 ktore zdaja sie stanowié¢ sama tre$é zycia, wielu zastanawia sie, czy ma
jeszcze sens samo pytanie o sens. Wielo$¢ teorii, ktore przescigaja sie w probach
rozwiazania tego problemu, a takze rézne wizje 1 interpretacje Swiata i ludzkiego
zycia, poglebiaja tylko te zasadnicza watpliwosé, ktora tatwo moze staé sie zro-
dtem sceptycyzmu i obojetnoéci albo tez réznych form nihilizmu” (nr 81). Nacisk
potozony na ,ja” pozbawia treéci kazde odniesienie do tego, co transcendentne,
dlatego — jak podkreslit papiez w Fides et ratio — niektére nurty myslowe ,,gto-
sza (...), ze epoka pewnikéw mineta bezpowrotnie, a czlowiek powinien teraz
nauczy¢ sie zy¢ w sytuacji catkowitego braku sensu, pod znakiem tymczasowosci
1 przemijalnosci” (nr 91). Optymizm, do ktérego doszedl XX wiek, ktory widziat
w likwidacji wartoéci chrzeécijanskich droge do osiagniecia wreszcie pelnej, to
znaczy niczym nieograniczonej 1 nieskrepowanej, wolnoéci, zmierza coraz szyb-
ciej do kompletnego chaosu, a tym samym do ostatecznego upadku. Pozbawione
kontroli ,ja” 1 ,,pieniadz”, za ktory mozna wszystko kupi¢ — jak dwie mroczne
moce zaghluszaja wszelkie autentyczne warto$ci, a tym samym juz w punkcie
wyjécia zaghuszaja takze siebie nawzajem, wysysajac z siebie nawzajem resztki
wartoS$ci 1 sprawiajac, ze tez one znajdujq sie na skraju upadku, czego znakéw
mamy juz wystarczajaco duzo.

Stawiamy w tym kontekscie bardzo zasadnicze pytania o przebieg tego pro-
cesu 1 o jego nieodwracalno$¢. Jest mozliwe, aby czlowiek trzeciego tysiaclecia,
nie poddajac sie naciskowi nonsensu, kontynuowat swoja wedrowke w dziejach
ukierunkowany jedynie na wartos¢ komercyjna rzeczy iludzi? Czy jest mozliwe,
zeby istotne zagadnienia dotyczace cztowieka nie byly juz stawiane? Czy czlowiek
moze, nie popadajac w absurd, uciec od zagadnienia ostatecznego sensu siebie
1 swojej egzystencji? Pojawia sie wiec, przypomniane wyzej, pierwsze znaczenie
stowa sens.

Jak juz powiedzieliémy, dla czlowieka zachodniego zycie — przynajmniej na
pozér — nie ma juz sensu. Uwaza sie niejednokrotnie, ze ta totalna obojetnosé
zakrywa wolanie o sens, czyniac je beznadziejnym. Mozna zapomnieé o sobie
1 0 swoich sprawach, mozna zaabsorbowaé sie tysiacem rzeczy i spraw, mozna
sadzié, ze juz nic sie nie liczy, ale kwestia ostatecznego sensu zycia zawsze ujaw-
nia swoje znaczenie 1 w wielu przypadkach dramatycznie szuka odpowiedzi na
miare czlowieka 1 jego godnoséci. Przychodzi taki moment, ze cztowiek nie moze
od tego zagadnienia, ktorym w gruncie rzeczy jest on sam, juz dluzej uciekac.
Pisarze, dramaturdzy, filozofowie i teologowie sa nadzwyczaj zgodni w podkre-
§laniu, ze obecnie problemem czlowieka jest wlaSciwie sam czlowiek, nawet
jeshi nie sq zgodni, w jaki sposob podejsé do tego problemu 1 jak go rozwiazac.
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Whbrew wszelkim formom buntu i negacji, czlowiek pozostaje bytem glodnym
sensu w najbardziej wladciwym znaczeniu tego stowa, 1 w tym wyraza sie — jak
moéwit Pascal — to, ze ,,cztowiek nieskonczenie przerasta czlowieka”s.

Czy jest co$, co pozwolitoby nam uciec przed naciskiem nonsensu? Co mo-
globy zjednoczy¢ wokot siebie mys§li i dziatania wszystkich ludzi? Czy jest co$, co
pokazatoby racje bytu kazdej rzeczy: pracy, cierpienia, samotnosci, a zwlaszcza
$mierci? Tak, taka rzeczywisto$¢ istnieje, a jest nig Jezus Chrystus, 1 tylko On.

Naprzeciw nonsensowi wyszed! juz IT Sob6r Watykanski, gdy stwierdzat we
wcigz niedocenianej, a nawet banalnie krytykowanej, konstytucji Gaudium et
spes: ,,Koécidt (...) wierzy, ze klucz, centrum i cel catej historii ludzkiej znajduje
sie w jego Panu 1 Nauczycielu. Koécidt stwierdza ponadto, ze u podtoza wszystkich
zmian pozostaje wiele takich rzeczy, ktore sie nie zmieniaja, a ktére maja swoj
ostateczny fundament w Chrystusie, ktory jest wezoraj 1 dzis, ten sam takze na
wieki” (nr 10). Za tym ogblnym stwierdzeniem idzie potem jego zastosowanie
antropologiczne: ,,W istocie misterium czlowieka wyjasnia sie prawdziwie jedynie
w misterium Stowa Wcielonego” (nr 22).

Poza ta chrystologiczna perspektywa tajemnica osobistej egzystencji czto-
wieka pozostaje jedynie niespdjna i niepokojaca zagadka. Nauczanie Jana Paw-
ta II, ktéry podczas debaty soborowej 1 w jej kontekécie wnidst wazny wktad do
opracowania konstytucji duszpasterskiej o Koéciele w §wiecie wspdlczesnym,
odzwierciedla 1 jakby przedtuza przywolane z niej deklaracje®. W encyklice Fi-
des et ratio Jan Pawet Il pyta zatem: ,Gdziez indziej czlowiek mogtby szukaé
odpowiedzi na dramatyczne pytania, jakie stawia sobie w obliczu bélu, cierpie-
nia niewinnych 1 $mierci, je$li nie w §wietle promieniujacym z tajemnicy meki,
$mierciizmartwychwstania Chrystusa?” (nr 12). A w dalszej czeéci tej encykliki
papiez odpowiada spokojnie, pozytywnie i ukierunkowujaco: ,,Stowo Boze (...)
stawia pytanie o sens istnienia i udziela na nie odpowiedzi, kierujac cztowieka ku
Jezusowi Chrystusowi” (nr 80). Dlatego jest ewidentne, ze na poczatku trzeciego
tysiaclecia, po obchodach Roku Jubileuszowego 2000, w liscie Novo millennio
ineunte przekazal czlowiekowi nowego tysiaclecia jednoznaczna i jedynie mozliwa
propozycje: ,,Wychodzi¢ na nowo od Chrystusa” (nr 29).

W éwiecie, w ktérym zagubiono sens i gloryfikuje sie nonsens, Jezus Chry-
stus jawi sie jako pelnia sensu, jako ,egzegeta” czlowieka, jego dziatania i jego
losu, jako jednoznaczna odpowiedz na jego pytania, poniewaz w Nim nie tylko
Bog wszedt w §wiat, ale wraz z Nim wszedl w §wiat jego ostateczny sens. Moze
nas tylko zdumieé, ze dawno temu Pascal juz zdecydowanie na to wskazat,

8 Pascal, My$li [nr 438], ttum. T. Zeleniski (Boy), Warszawa 1983, 172.
9 Por. R. Skrzypczak, Karol Wojtyta na Soborze Watykariskim II, Krakéw 20202, 87-106.
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w czym, niestety, bywa bardziej podziwiany niz shuchany: ,Znamy Boga tylko
przez Chrystusa, ale 1 siebie samych poznajemy tylko dzieki Niemu. Jedynie
przez Chrystusa poznajemy zycie 1 Smieré. Z daleka od Niego nie wiemy ani

czym jest nasze zycie, ani nasza Smierc¢, ani Bog, ani my sami”.

Wiarygodno$é chrzescijanstwa

Jesli kryzys naszego spoteczenstwa wynika z apoteozy nonsensu egzystencji
(lub z aprobaty pustki sensu), ktéry mozna przypisaé odrzuceniu wartosci chrze-
te pustke, to zarazem wynika z tego, ze podstawowym problemem duchowym
1 teologicznym dzisiejszego chrzeScijanstwa jest spojrzenie na Niego w bardzo
okre§lonej 1 nowej zarazem perspektywie. Nie chodzi juz tylko o to, by mowié
o znakach wiarygodnoéci chrzedcijanstwa w ogdlnoéci, ale o to, by wskazywaé
na jej znaki uprzywilejowane, szczegdlnie nosne 1 dostosowane do obecnej epoki
1 do bardzo szczegblnego kryzysu, z ktorym mamy dzisiaj do czynienia. Wydaje
sie wiec, ze chodzi zasadniczo o dwie kwestie.

a) Trzeba wyraznie pokazac, jaka odpowiedz daje Jezus Chrystus na pytanie
o sens zyciall, a konkretnie, jak odpowiada On na poszczegdlne pytania stawiane
przez cztowieka naszych czaséw, z ewidentnym akcentem ktadzionym na to, ze
chodzi o dzisiejszego czlowieka. Nie oznacza to w zadnym przypadku, ze trzeba
by zrywacé z przeszloScia, ale ze czerpiac z jej bogactw 1 osiagnieé, trzeba ziden-
tyfikowac ich no§no$é w odpowiedzi na aktualne niepokoje, trudnoéci, wyzwania.
Dzisiejsza teologia, podobnie zreszta jak filozofia, zdominowana historyzmem,
analizujac jedynie, jak bylo w przesztoSci lub co moéwil taki czy inny autor,
musi dokonaé zasadniczego zwrotu w swoim my$leniu, jesli nie chece by¢é tylko
martwa karta w zyciu Kosciota. W ,,zwrocie antropologicznym”, interpretujac go
jako konieczno$¢ patrzenia w teologii na sytuacje czlowieka w jego konkretnej
sytuacji, jest coé rzeczywiécie decydujacego'?. W konstytucji soborowej Gaudium
et spes znajdujemy nastepujace zalecenie: ,,Trzeba wiec, aby $wiat, w ktérym
zyjemy, a takze jego czesto dramatyczne oczekiwania, pragnienia 1 zatozenia
byly poznawane i rozumiane” (nr 4). To zalecenie bedzie jeszcze bardziej no$ne
1 zasadnicze, jesli zamienimy w nim slowo ,,S§wiat” na stowo ,,czlowiek”. Trzeba
dogtebnie poznac i zrozumieé dzisiejszego cztowieka z jego pragnieniami i ocze-
kiwaniami, gdyz inaczej nie da sie do niego dotrze¢ z oredziem ewangelicznym.

10 Pascal, Mysli [nr 729], s. 296.

11 Por. R. Latourelle, L’Infini du sens: Jésus Christ, Montréal 2000.

12 Por. J. Kr6likowski, Il cristocentrismo a partire della svolta antropologica, w: P. Sca-
rafoni (red.), Cristocentrismo. Riflessione teologica, Roma 2002, 305-326.
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b) Trzeba wykazac takze, ze odpowiedz, ktora jest Jezus Chrystus, nie jest
tylko jakim§ ideatem, ktéry odznacza sie wprawdzie wzniostoécia, ale ze zostat
on rzeczywiscie, pozytywnie 1 osobowo zrealizowany przez bardzo konkretnych
ludzi. Mozna to uczynié¢, wskazujac na §wiadkéw Chrystusa (pierwszorzednie
oczywiscie §wietych), w ktérych urzeczywistnit sie Jego ideal w ludzkiej mie-
rze, co oznacza takze, ze moze on znalezé realne wypelnienie w kazdym innym
cztowieku. W éwiadkach trzeba przede wszystkim pokazywaé, w jaki sposéb
przetozyli oni ideal ewangeliczny na fakty, a nie tylko na to, ze odznaczali sie
heroiczno$cia, jak pokazuje klasyczna hagiografia. Papiez Jan Pawel II w swo-
1im nauczaniu o $wietych trafnie podkreslit, ze w teologii potrzeba wiekszego
zwrocenia uwagi na ,,teologie §wietych”*3. Nie chodzi tu wiec tylko o hagiografie,
ktora na pewno zachowuje swoje znaczenie, ale o takie rozumienie 1 ukazywanie
$wietych, by ich zycie okazalo sie wyrazna i pewna, widoczna w podejmowanych
decyzjach i idacych za nimi wydarzeniach, interpretacja Jezusa Chrystusa za
posrednictwem ich wedréwki wiary, w tym przede wszystkim naznaczonej wy-
sitkiem egzystencjalnego interpretowania stowa Bozego.

Jezus Chrystus — pelnia zycia

Jezus Chrystus, Slowo Boze, Madro$¢ Ojca, Swiatloéé ze §wiattoSci, nadaje
sens ludzkiej kondycji, ktérego nikt inny nie moze jej nadaé, poniewaz On, jako
wcielony Syn Bozy, jest taskawym 1 oéwiecajacym darem Bozym. Gdy cztowiek
stucha Chrystusa, uczy sie widzie¢ siebie usytuowanego we wtasciwym miejscu,
a wiec dostrzega takze perspektywy urzeczywistnienia siebie wykraczajace poza
tylko pospolitg ludzka miare. Dla Chrystusa kazdy czlowiek ma imie, ma jedyna
1 niepowtarzalna wartoéé, poniewaz zostal wybrany i powotany przez Boga do
uczestniczenia w Jego zyciu. Konstytucja Gaudium et spes podkresla, ze cztowiek
jest ,jedynym stworzeniem, ktérego Bog chcial dla niego samego” (nr 24). Syn
Ojca w tonie Tréjcy Swietej, bedacy takze Bogiem w ciele poérdd ludzi, czyni nas
synami Ojca za posrednictwem Ducha, ktéry jest Miloscia. Kondycje czlowieka
okreéla 1 wewnetrznie konstytuuje jego powolanie do zycia Bozego, stanowiace
pierwsza prawde 1 zasade jego zycia.

Taka perspektywa dokonuje przemiany calej wizji cztowieka 1 Swiata.
Wspblezesni ludzie méwig o wartoéci komercyjnej (konsumpcja, zysk, korzysc)
jako jedynej zastugujacej na uwage. Moneta zdominowala zycie i mentalno$¢é.
Chrystus tymczasem méwi o darmowej stuzbie, o po$wieceniu, o milowaniu
innych az do ofiary ze swego zycia. Nasz §wiat odwoluje sie do rozmaitych form

13 Por. Jan Pawet II, List apost. Novo millennio ineute, 27.
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przemocy 1 nacisku, a nawet bezdusznej zemsty. Chrystus méwi o bezwarun-
kowym przebaczeniu i mitowaniu nieprzyjaciét. Obecnoéé Chrystusa w Swiecie
jawi sie jako pelnia milosci, a uczestniczenie w niej ukazuje ostateczny sens
ludzkiej egzystencji.

Sensem cztowieka — niezaleznie, czy on o tym wie, czy tez nie — jest milogé
Boga, ktéra go obejmuje swoim lagodnym wplywem; jest nim to, ze zostat darmo-
wo umitowany i zbawiony przez Ojca w Jezusie Chrystusie 1 w Duchu Swi@tym.
Kluczem tajemnicy czlowieka jest to, ze Bog w Jezusie Chrystusie chce na nowo
zrodzi¢ w nim kondycje syna 1 tchnaé¢ w niego swego ozywiajacego 1 uswiecaja-
cego Ducha. W kazdym czlowieku Bog widzi mozliwo$é¢ odrodzenia sie mitosci,
wylonienia sie nowego bytu wyzwolonego 1 wolnego na zawsze, ktory bedzie
mogl wejsé do wiecznego, osobowego 1 szczesliwego zycia Tréjjedynego Boga.

Kiedy czlowiek traci éwiadomos$é, ze tajemnica Chrystusa niejako naklada
sie na Jego tajemnice 1 wchodzi w najbardziej wewnetrzna sfere jego bytu, aby
ja oSwieci¢ najwyzszym Swiatltem 1 pokazacé jej ,,boska logicznos¢”, dochodzi on
do zrozumienia, ze odrzucajac sens zycia, odrzucit wlasciwie wszystko 1 nic nie
jest juz zrozumiale. Zycie jest natomiast obfite w sens — nie ten sens, ktéry
cztowiek arbitralnie nadaje samemu sobie — gdy odkrywa sie i przyjmuje Jezusa
Chrystusa, bedacego darem 1 pelnia sensu, poniewaz On jest nieskonczonym,
pelnym prawdy, Synem i Stowem Bozym, otwierajacym przed czlowiekiem
wieczny horyzont. Wszystko wiec kaze nam powrdcié¢ do pierwszej 1 zrodlowe]
prawdy wiary, ktora mowi, iz Jezus Chrystus jest wspéhistotny Ojcu*s.

Chrystus — sens naszych poszukiwan

Jezus Chrystus rzuca po ludzku swoje boskie §wiatto na kondycje ludzka
w jej catoéci, ale takze na kazdy z probleméw, ktory niejako budzi sie w tej kon-
dycji. W tym miejscu mozemy jedynie daé zarys tych odpowiedzi, ktore w Nim
znajdujemy. Warto zauwazyc¢, ze te odpowiedzi najbardziej zasadnicze, dotyczace
kazdego czlowieka, opieraja sie na nowym stylu zycia nowego czlowieka ukaza-
nego przez Chrystusa, a tym samym wpisujq sie w powszechnie uwidaczniajace
sie dzisiaj w réznych nurtach my§lowych, kulturowych 1 ideologicznych poszu-
kiwania ,nowego czlowieka”.

Pierwszej odpowiedzi dostarczaja nam blogostawienstwa Chrystusa, w kto-
rych ogtasza On czlowiekowi calkowicie nowy styl zycia. Jest to styl, ktérego
Chrystus jest nie tylko glosicielem, ale przede wszystkim osobowym wypelnie-

14 Por. J. Krélikowski, Powrdt do Jezusa z Nazaretu, Chrystusa i Syna Bozego. Niekto-
re zagadnienia chrystologiczne wobec wspéiczesnych wyzwan, Veritati et Caritati
12(2019)361-384.
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niem, a wiec On go w sobie zainaugurowal. Blogostawienstwa sa Jego ,,portretem”
1 manifestacja Jego tozsamosci. On stat sie Stuga stug, okazat sie tagodny i po-
korny sercem, promieniowat mitosierdziem 1 budowat pokdj, ukochat czlowieka
bez miary i1 bez zadnych warunkéw. Ten, kto zyje wskazaniami bedacymi odpo-
wiedzig na nadejScie krolestwa Bozego, patrzy na rzeczywisto§é w taki sposéb,
ze nadaje jej taki sam sens, ktéry nadat jej Chrystus. Dokonuje sie w ten sposéb
przemiana $wiata, ktora ukazuje jego gltebsze znaczenie 1 zbliza go do jego celu.

Pierwsza z tych przemienianych przez Chrystusa rzeczywistosci jest ludzka
samotnosé. Mimo wszystkich osiagniec¢, ktére otaczaja czlowieka, mimo calego
hatasu, ktéry wywotuje, aby sie zabawic 1 zagtuszy¢ siebie, ciagle istnieje w nim
radykalna samotno$é, ktérej nie umie sam wypetnié. Jesli pograzy sie w tej sa-
motnosci, zostaje skazany na nieptodnosé, a nawet na samobdjstwo. Nie jest on
w stanie dopelni¢ sie, nie otwierajac sie na Innego, transcendentnego 1 osobowego
Boga, ktéry objawia mu jego powotanie do zycia i do wieczno$ci. Przyjecie tego
powolania staje sie owocne 1 moze rodzi¢ §wietych.

Inni nie sa przeciwnikami ani przedmiotem uzycia czy zniszczenia, ale
braémi Jezusa Chrystusa, zrodzonymi z przelanej przez Niego krwi. W Chry-
stusie rozbrzmiewa wezwanie Boga Ojca, aby ich wszystkich mitowacé; w Nim
nie ma juz obcych, ale sa tylko synowie Ojca — adoptowani, ozywiani, mitlowani,
zbawiani, przebdstwiani. W przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie naszym
bliznim stal sie kazdy czlowiek, jesli bierzemy na siebie jego potrzeby i jego
stabos$ci, aby w nich czynnie uczestniczyé. Nie przypadkiem ta przypowies$é
odegrata wyjatkowo tworcza role w dziejach spolecznego oddziatywania Ko$ciota
1 ksztattowania mentalnosci zachodniej.

Przez prace czltowiek poglebia sens relacji nawigzanych z innymi, ponie-
waz przemiana $wiata jest ukierunkowana na stuzbe ludzkosci. Praca staje
sie wyrazem jednosci braterskiej ludzi miedzy soba i z Chrystusem — staje sie
Swieta misjq ozywiang przez mito$¢. Przez chleb 1 wino, najwznio$lejsze owoce
pracy ludzkiej 1 materie ofiary Chrystusa, cztowiek uczestniczy w tajemnicy
zbawienia ludzkos$ci. Przyczynia sie do duchowej 1 osobowej unifikacji §wiata,
ktérego Koscidt jest juz czeSciowym wypelnieniem w oczekiwaniu na nadej$cie
powszechnego krdlestwa Bozego.

Wtadza jest dawana nie po to, by panowaé przemoca i hipokryzja, ale po to,
aby stuzy¢. Gest Chrystusa, ktory umywa swoim uczniom nogi, swoja wymowa,
przechodzi przez wieki jako znak rewolucji wzajemnej stuzby wniesionej przez
Niego w ludzko$é — w jej mentalnos¢ 1 w sposoéb widzenia drugiego czlowieka.
Chrystus nie przestaje by¢é Nauczycielem 1 Panem, ale istota Jego wladzy jest
stuzba. Dokonuje On odwrdcenia hierarchii warto$ci, ktorej ludzie jeszcze nie
przyswoili sobie, gdyz jej przyjecie domaga sie odwaznej wiary 1 zobowiazujace-
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go przyjecia perspektywy wiecznos$ci jako odnoszacej sie do codziennego zycia.
Ta stuzba moze i8¢, jeéli jest to konieczne, az do daru z wlasnego zycia. Stuzba
Chrystusowi 1 stuzba innym stanowia jedna i niepodzielna calosc.

Chrystus przynosi odpowiedz na problem zta w jego trzech zasadniczych
postaciach: grzech, cierpienie 1 $§mieré. Ta odpowiedz dokonuje najwiekszego
przewrotu w calym ludzkim mys$leniu. Prawdziwym 1 pierwszym ztem dotyka-
jacym czlowieka jest grzech, ta ciemna strona odrzuconej mitoéci, ktéra zagtusza
autentyczne zycie. Odpowiedz Boga nie jest wyjaénieniem teoretycznym, ale jest
nia znieksztatcone oblicze Jego Syna ukrzyzowanego tylko 1 wylacznie za nas
1 dla nas grzesznikow. Krzyz jest ostatecznym dazeniem mitosci, aby pokonaé
w czlowieku nienawiéé 1 skruszy¢ jego egoizm. Krzyz jest najbardziej zdumie-
wajacym zwyciestwem nad sitami zta dokonanym przez tego, ktéry jest Zyciem.
Réwnoczeénie jest ona objawieniem, ze to mito$é zwycieza zlo, nie czyniac tego
sita, ale wielkoduszno$cia polegajaca na przyjeciu $mierci z reki tego, ktérego
On kocha, w nadziei dokonania przemiany buntu w mitoéé. Chrystus z krzyza
jest w stanie daé¢ Swiatu wiecej milosci niz kiedykolwiek mogloby sie pojawié
nienawiéci. Odpowiedz Chrystusa na zlo jest oredziem sensu wolnoéci 1 mitoéci.
7o zwiazane z wolno§cig pozostaje tajemnica — Boég stworzyl ludzi, a nie robo-
ty, to znaczy istoty wolne 1 z tej racji zdolne takze do tego, by powiedzie¢ Bogu
,nie”. Jesli jest mozliwe zwyciestwo nad zlem, to dokonuje sie ono przez milosé
wieksza od nienawiéci. Nadobfito§¢ milosci objawionej w Chrystusie rzuca na
ludzkie zycie taka nadobfitoé¢ sensu, ze rozjasnia ona przepasé tej ciemnosci,
ktora najpierw jest grzech, a potem $mier¢.

Jesli chodzi o sens choroby i cierpienia, to Chrystus wypowiedzial sie na ten
temat najbardziej sugestywne przez znaki i czyny: gesty wspotczucia i dokony-
wane uzdrowienia (por. Mt 11,4-6). Przez uzdrowione, ozywione i wskrzeszone
ciata, Chrystus poSwiadcza, ze przynosi zbawienie calemu czltowiekowi: ciatu
1duszy. W Chrystusie Bég nawiedza nasze cztowieczenstwo, ktére jest poddane
cierpieniu. Odrzuca On jednostronne widzenie wiezi miedzy cierpieniem i kara,
poniewaz — jak starotestamentowy Hiob — jest niewinny. On jest trzykro¢ Swie-
ty, ale jest takze cierpiacym Stuga, mezem bolesci: zdradzonym, odrzuconym,
biczowanym, wzgardzonym. Chrystus nie przyszedl wyjaénié cierpienia ani go
wyeliminowaé, gdyz 1 ono jest przejawem opatrznos$ci Bozej chcacej wiecznego
zbawienia cztowieka, ale po to, by napelni¢ je swoja obecnoécia, uczynié sie jego
uczestnikiem, a w ten sposéb doprowadzi¢ do jego przemiany. Dokonal w nim
najbardziej opatrznosciowego ze swoich odwroécen sensu. Przyjmujac cierpienie
jako ,materie” swojej ofiary, przemienit je w droge zbawienia. Niewinny, ktory
cierpi, jest zjednoczony z tajemnica niewinno$ci niesprawiedliwie sktadanej
w ofierze. W tym kryje sie jeden z najwiekszych paradokséw chrzescijanstwa.
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Cierpienie ludzkie nie sytuuje sie wiec w jakiej$ paraleli w stosunku do cierpienia
Chrystusa, ale jest uczestniczeniem w Jego cierpieniu. Cierpiacy w solidarno$ci
z Chrystusem, w Jego mece staja sie takze uczestnikami Jego chwatly.

Ekonomia zbawienia taczy w jedno to, co dokonato sie w Chrystusie, z tym,
co stale dokonuje sie w Jego czlonkach (Kol 1,14). Niewatpliwie czlowiek nie
moze dodaé niczego do odkupienczego cierpienia Chrystusa, ale moze zjednoczy¢
sie z Jego meka, upodobniajac sie do tego, co jest w Nim najglebsze, to znaczy
do ofiary Jego cierpienia dla zbawienia wszystkich.

Smieré Chrystusa nie jest w koncu zanurzeniem sie¢ w nicosci, po absur-
dalnym zyciu, pozbawionym sensu. Pozornemu zerwaniu nici zycia, Chrystus
proponuje pelnie — nadobfito$é sensu wypelnionego w wiecznosci. Zycie ma sens,
poniewaz Smier¢ ma sens — jest ona przej$ciem do zycia wiecznego. W chwili,
w ktorej grzech ludzi osiaga szczyt, krzyzujac Sprawiedliwego, §mieré Chrystusa
staje sie wyznaniem miloéci Syna oddajacego sie Ojcu. Od tego momentu §mieré
chrzescijanina, tak samo jak §mier¢ Chrystusa, staje sie oddaniem siebie mitosci
Boga Zbawiciela, przejSciem synéw do domu Ojca. Jest ona nie tyle zerwaniem
z zyciem, co raczej jest jego wypelnieniem. Ludzkie i doczesne zycie przynosi
pelny owoc w zyciu wiecznym. Umieranie z Chrystusem jest wej$ciem do tajem-
nicy Boga zywego, jest narodzeniem sie na zawsze.

Zy¢é Chrystusem-sensem

Koscidt glosi Jezusa Chrystusa jako Boga poérdd ludzi, jako Stowo Boze,
jako jedynego Zbawiciela 1 Posrednika, pelnie objawienia, prawdy 1 sensu, jako
jedyna odpowiedz na pytanie czlowieka o ostateczny sens ludzkiej kondycji oraz
zwiazanych z nig wyzwan i probleméw. Ewangelia tym samym przypomina, ze
zostaliSmy zbawieni i jesteSmy powolani do uczestniczenia w zyciu Bozym. Jesli
jednak chrzescijanstwo bytoby niezdolne do efektywnego pokazania, ze dokonato
sie zbawienie cztowieka i ze nowy cztowiek, ktory zyje warto§ciami Ewangelii,
jest rzeczywiscie posrod nas obecny, to musialoby uznaé swoja porazke. Jesli
chrze$cijanie nie maja oblicza ewangelicznego 1 nie prezentuja postaw, ktére
pokazywalyby, ze zostali oni zbawieni, to na pr6zno méwitoby sie o zbawieniu.
Nieuzyteczne byltoby gloszenie Chrystusa jako pelni sensu, jes§li wartosci ewan-
geliczne nie bylyby dostrzegalne, je§li absurd 1 nonsens odnosityby jednoznaczny
triumf. Nieuzyteczne byloby méwienie o mitoéci posrdd ludzi, jesli widzielibySmy
tylko podzial, nienawis$é 1 zemste. Zachodzi pilna potrzeba, by wierzacy stali sie
Swiadkami oredzia Jezusa Chrystusa przez uwidacznianie sensu i wartosci,
ktére On przekazuje 1 ktére poSwiadczaja, ze ten sens zyje.
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Aby wyrazié te konieczna wiez miedzy wiara 1 Ewangelig a zyciem, ktérej
brak II Sob6ér Watykanski uznat za jeden z najpowazniejszych probleméw
dzisiejszej epoki'®, w swoim nauczaniu uprzywilejowal on kategorie Swiadec-
twa'®, Na naszych wspodtczesnych wywiera on o wiele wiekszy wplyw niz nawet
Swieto§¢, ukazywana przede wszystkim w pewnego typu hagiografii. Osobiste
1 egzystencjalne Swiadectwo, posiadajace solidne oparcie 1 wyraziécie wcielone,
bedace polaczeniem mocy 1 staboéci, wyraza sie na poziomie ludzkim 1 pociaga
ludzi za soba.

W dekrecie Ad gentes o dzialalnosci misyjnej I Sobér Watykanski zacheca
wszystkich wiernych do ,,dawania §wiadectwa swojemu Panu, jezeli to konieczne,
wlacznie z przelaniem krwi” (nr 24). Papiez Jan Pawet II w adhortacji Christifi-
deles laici wypowiada sie w odniesieniu do §wieckich: ,,Zjednoczeni z Chrystusem,
«wielkim prorokiem», ustanowieni w Duchu Swietym «éwiadkami» zmartwych-
wstalego Chrystusa, $wieccy (...) winni zabiegaé o to, by nowo$¢ i moc Ewangelii
jasniata w ich zyciu codziennym, rodzinnym 1 spolecznym” (nr 14). A nieco dalej
papiez dodaje: ,,Do nich [= éwieckich] w szczegdlno$ci nalezy $wiadczenie o tym,
jak wiara chrze$cijanska daje jedyna pewna odpowiedz, ktéra wszyscy mniej
lub bardziej §éwiadomie przyjmujaq i ktérej pragna, na problemy i nadzieje, jakie
zycie stawia przed kazdym czlowiekiem i kazdym spoteczenstwem” (nr 34).

To zyciowe opowiedzenie sie za Chrystusem nie jest wyborem okazjonalnym
lub arbitralnym chrzesécijanstwa, ale koniecznos$cig zakorzeniona w naturze
rzeczy. Istota oredzia chrzescijanskiego jest objawienie nieskonczonej mitoéci
Boga do ludzi przez milo$é weielong w Jezusie Chrystusie. Jak ludzie nieznajacy
Chrystusa moga wierzy¢ w te mitos¢, jesli nie maja przed oczami konkretnych
ludzi, ktérzy zostali zdobyci przez te mitoéé 1 catkowicie oparli sie na niej w swoim
zyciu? Nie mozna nikogo zachecié¢ do mitoSci inaczej, jak tylko pociagajac go naj-
bardziej osobiécie przezywana mitoscia. Gdy Ewangelia staje sie widoczna przed
oczami, gdy wciela sie w konkretnych ludziach, wtedy ci, ktérzy sa Swiadkami
tego upodobnienia cztowieka do Chrystusa, kontempluja Boga, ktéry ich kocha
1 ktérego oni kochaja. Mitos¢é Boza jest tam obecna, wychodzi im naprzeciw. Ta
mito$¢ miedzyludzka staje sie woéwcezas sakramentem, czyli znakiem milosci
Boga do ludzi. Szczegdlna uwage zwracal na to zagadnienie juz §w. Augustyn
w swoim komentarzu do Pierwszego Listu éw. Jana.

Na przedtuzeniu tej perspektywy sytuuje sie obecnosé¢ §wiadkow Chrystu-
sa, ktéra jest konieczna, poniewaz chrze$cijanstwo nie jest przede wszystkim

15 Por. II Sobér Watykanski, Konst. Gaudium et spes, 43.

16 Por. J. Krélikowski, Chrystus przezywany wciqz na nowo, czyli jakiego Swiadectwa
potrzebuje chrzescijaristwo, w: E. Osewska, J. Stala (red.), Drogi katechezy rodzinnej,
Poznan 2002, 240-253.
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systemem myslowym, ktéry angazowalby tylko umyst, ale jest objawieniem
nowego stylu zycia. Jest ,droga”, jak podkreélaja Dzieje Apostolskie'’, czyli
mowiac bardziej wspolczesnym jezykiem stylem zycia. Ten styl zycia jest czym$
subtelnym 1 niestychanym. Pomy$§lmy o przebaczeniu nieprzyjaciotom. Jak
zaproponowac jakas idee, je§li nie przez jej konkretne wcielenie, przez zywy
przyklad? Prosty dyskurs o zyciu dziecka Bozego sam z siebie nie moze wywo-
taé glebokiego i trwatego oddzialywania. Dlatego Chrystus, wieczny Syn Bozy,
wprowadza nas do tego zycia, prowadzac miedzy nami zycie w pelni ludzkie jako
prawdziwy czltowiek. Tak cztowiek dochodzi do odkrycia godnosSci swojej osoby
przez objawienie tego, co jest najglebsze w Chrystusie, to znaczy przez tajem-
nice Jego synostwa. Dlatego trzeba, aby byli ci, ktérzy odzwierciedlaja w ciggu
wiekow te nowosé, to znaczy S§wiadkowie Chrystusa. To oni ilustruja w kazdym
pokoleniu, takze w naszym, ten nowy styl zycia, to nowe 1 petne zycie. Potrzebu-
jemy dzisiaj zobaczy¢, ze pelnia sensu i zycia przyniesiona przez Chrystusa jest
i staje sie jak najbardziej ludzka rzeczywistoscia. Zycie zgodnie z Ewangelig nie
moze jawié sie jako nieznaczace, absurdalne, ale jako bogate w sens, wydajac
owoce radoéci 1 dobra, takze w swoich wymiarach ciemnych i bolesnych. Jest
konieczne, aby banalno§¢ codziennych gestow zostala oéwiecona od wewnatrz,
promieniujac pokojem, przyjaznia, komunia, nadzieja, tagodnoscia, cierpliwoscia
(por. 1 Kor 13,1-13).

Swiadkowie Chrystusa sa w koncu potrzebni, aby ukazaé niezgtebione bo-
gactwa Chrystusa, o ktérych méwi éw. Pawel w LiScie do Efezjan (3,8-9). Jak
mozna poznaé szeroko$é, dtugoéé, wysokos$é i glebokoéé mitosci Chrystusa? Czy
jedno zycie moze wyczerpac tajemnice Chrystusa? Bez wielu obrazéw zycia do-
starczanych przez $wietych, tych, ktorych spotykamy w kalendarzu liturgicznym,
ale 1 wielu innych, takze tych malych, bez imienia i oblicza, zyjacych Ewangelia
W swolm sercu 1 w swojej codzienno$ci: rodzice, nauczyciele, pielegniarki, do-
broczyncy wszelkich kategorii, nie dotkniemy realnie tajemnicy Chrystusa. Czy
mozna zrozumieé co$ z mitoSci, gorliwosci, czystosSci, ubdstwa, poswiecenia dla
innych, delikatnosci Chrystusa, bez tych, ktorzy te postawy usitowali, w oparciu
o taske 1 dokonywane w prawdzie wybory, wcieli¢ w codzienno§¢? Swiadkowie
Chrystusa, jak w miniaturach, odmalowuja Jego rysy osobowe i Jego nieskon-
czona wielko$¢. Z tej racji mozna uznaé swiadectwo za pierwsza 1 istotna forme
zaangazowania chrzescijanskiego!®.

Ludziom naszego czasu, ktorzy zyja pograzeni w absurdzie, 1 tym wszyst-
kim, ktérzy poszukuja sensu lub staraja sie odzyskaé sens utracony, $wiadko-

7 Por. Dz 9,2; 16,17; 18,25.26; 19,9.23; 22,4; 24,14.22.
18 Por. R. Latourelle, Quéte de sens et don du sens, Ottawa 1995, 169-185.
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wie Chrystusa ukazuja w Nim niewyczerpana pelnie sensu. W ciemno$ciach
nonsensu, $wiadek Chrystusa jawi sie jako ten, kto znalazl sens zycia 1 $émierci.
On wie, kim jest, co robi, gdzie zmierza. Znalazt on w Chrystusie mozliwo$é
wypelnienia i przekroczenia siebie, kontrastujaca z pustka egoistycznie zaskle-
pionego 1 monstrualnego ,ja” Narcyza. Oredzie Chrystusa jest tajemnicze, ale
jest niewyczerpanym zroédlem sensu, zawsze bijacym nowymi 1 pociagajacymi
treéciami, jak nieskonczonos$é Jego osoby.

Znaki czasu

Kryzys jest stanem groznej i dramatycznej niestabilnoéci; nie moze on
jednak trwaé w nieskonczono$é. Musi znalezé sie rozwiagzujaca odpowiedz, ro-
dzaca sie od wewnatrz albo przez przejscie do innego stanu dzieki przyptywowi
energii. Takze aktualny kryzys sensu czlowieka zachodniego moze i musi zostaé
przezwyciezony. Trzeba stwierdzié, ze zycie ma sens, racje bytu, spdjnos¢, cel
ostateczny, wypelnienie. Co wiecej, ta petnia sensu moze zostaé¢ ukazana jako
rzeczywista i owocna, wpisujaca sie w konkretne zycie ludzkie. Dotykamy tutaj
problemu, ktéry powraca wciaz na nowo w kazdej epoce, a mianowicie problemu
wiarygodnoséci chrze$cijanstwa.

Prawde méwiage, nie ma jednego znaku wiarygodnos$ci chrzesécijanstwa oprocz
samego Chrystusa, ktéry rownoczesnie jest ,,pelnia objawienia”!?, a miedzy nami
przejrzystym znakiem wspoélnoty z Bogiem. On niejako streszcza w sobie wszyst-
kie znaki wiarygodnos$ci chrze$cijanskiej: oredzie, cuda, proroctwa, wypetnienie
obietnic, dar z siebie w mitosSci, zmartwychwstanie, ukonstytuowanie Kosciota.
Te znaki nie sg zewnetrzne w stosunku do Chrystusa jak jakie$ rozproszone
fragmenty, ktére potrzebowatyby, kazdy z osobna, specjalnego uzasadnienia,
aby wskazac i zagwarantowac ich autentycznosé. Przeciwnie, sa one wielorakim
promieniowaniem osoby Chrystusa, ktéry ukazuje sie jako Syn Ojca, a rownocze-
$nie zostaje uznany za Niego poprzez znaki Jego chwaty. Wszystkie szczegdlne
znaki wyplywaja z Niego 1 do Niego sie zwracaja.

Znaki wiarygodnoéci sa dawane wraz z Chrystusem, ale skoro zwracaja
sie do czlowieka, nie maja wszystkie takiego samego oddzialywania na ludzi
kazdego pokolenia. Ich skuteczno$é¢ zmienia sie w zaleznosSci od zmian ducho-
wych, ktérym podlega czlowiek i ktérym podlega jego Srodowisko zyciowe. Znaki
pozostaja tylko znakami, ale zawsze zwracaja sie do cztowieka w jego okre§lonej
sytuacji historycznej. Ich skutecznos$é zalezy zatem od przyjecia, ktore znajda
w okreslonym érodowisku.

19 Por. II Sobér Watykanski, Konst. Dei Verbum, 2.
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Dla pierwszych chrze$cijan wywodzacych sie z judaizmu, argument profe-
tyczny, czyli ,,wypelnienie sie Pism”, jak réwniez cuda przywotujace starozytne
mirabilia Dei, byly znakiem w pelni sugestywnym 1 przekonujacym do wiary
w Chrystusa. W naszych czasach cud, po zmasowanej krytyce, ktora go dotkneta
1 sprowadzita do mitu oraz po dokonaniu spektakularnych odkryé medycznych,
cud juz nie zdumiewa 1 nie przyciaga uwagi, jak miato miejsce w przypadku
$wiadkéw cudow dokonywanych przez Chrystusa. Mimo to nasi wspélczedni
nadal biegaja bezkrytycznie za rozmaitymi ,uzdrowicielami” i pseudo-chary-
zmatykami, ktorzy na zawolanie oferuja im cudowne uzdrowienia i wzbudzaja
w nich emocje. Nigdy tego typu zjawiska, ktore nie sg oczywiscie nowe, nie miaty
takiego zasiegu, jak dzieje sie to dzisiaj. W XIX wieku duza przychylnoécia cie-
szyl sie znak 1,,cud” KoSciota. I Sobér Watykanski w swoim nauczaniu przed-
stawil niektére rysy Koéciota, a mianowicie jego przedziwny rozwdj, widoczna,
Swieto$é¢, niewyczerpana ptodnoéé, jednosé katolicka, nienaruszalna trwato$é,
jako ,swego rodzaju wielki 1 staly motyw wiarygodnosci” oraz ,jakby znak
podniesiony dla narodéw”?. Ten znak mial umacniaé wierzacych w ich wierze
1 przyciagaé tych, ktérzy jeszcze nie wierzyli. Trzeba powiedzieé, ze obecnie ten
znak zostal zachwiany 1 spotyka sie u naszych wspoélczesnych z daleko idacym
oporem. Koéciél przedstawia sie niejednokrotnie jako anty-znak i anty-$wia-
dectwo: przejawy triumfalizmu, porzucanie kaptanstwa i §lubéw zakonnych,
naduzycia seksualne, podziaty wérdd chrzescijan, przerosty ambicjii dazenie do
panowania, prézno$¢ ludzi Kosciota. Juz IT Sobér Watykanski zwracat uwage na
te problemy i1 wyzwania, zachecajac do zdecydowanego promieniowania wiara,
nadzieja 1 miloscia, jako pierwszego 1 najbardziej zasadniczego wyrazu wcielenia
w Koéci61?!, do opartego na wewnetrzne) motywac)i zycia zgodnego z Ewangelia,
do jednosci wierzacych w Chrystusa. Znakiem wiarygodnosci Koéciola — jak
juz zostalo powiedziane — ma by¢ przede wszystkim dawane Swiadectwo. Swia-
dectwo obejmuje dwa elementy: wytrwale gloszenie dobrej nowiny zbawienia
oraz zaangazowanie w zycie zgodne z Ewangelia, a wiec §wiadectwo gloszone
1 przezywane jak dwie strony tej samej monety.

Mimo wszystkich przeciwno$ci 1 ewidentnych historycznych potknieé¢ Koscio-
la, nieustannie jest mozliwe gloszenie Ewangelii, aby zdetronizowaé krélujace
dzisiaj ,ja”, wprowadzajac w jego miejsce krolestwo Boze. Czlowiek wspoétczesny
jest wrazliwy na obraz, nalezy do ,,cywilizacji obrazu”, a wiec przemawia do niego
to, co widzi, a wiec takze przeméwi do niego to, co zostanie mu ukazane jako

20 T Sobér Watykanski, Konst. Dei Filius, rozdz. 3, w: Dokumenty Soboréw Powszech-
nych, t. 4: (1511-1870) Lateran V, Trydent, Watykan I, uklad i oprac. A. Baron,
H. Pietras, Krakow 2004, 901.

2 1T Sob6r Watykanski, Konst. Lumen gentium, 31.
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przemienione pod wplywem Ewangelii. Za po$rednictwem §wiadectwa wartosci
kroélestwa Bozego staja przed oczami wspdtczesnych nam ludzi. Nie szuka sie
sensu zycia, korzystajac ze srodkéw myslowych, bo sens sie dokonuje — w sensie
$cislym jest on wydarzeniem. Czlowiekowi zazdrosnemu o swoje prawa, zaskle-
pionemu w swoim ,ja”, ktéry usituje wypowiadaé sie w sposéb ostateczny na
kazdy temat, ktory nie znosi zadnej presji — $wiadectwo wlasciwie w niczym sie
nie przeciwstawia, poniewaz samo w sobie nie ma charakteru apologetycznego.
Tym, co je charakteryzuje, jest jego dyskrecja, na ktora skladaja sie pokora,
cierpliwos$é, tagodnos$é, czyli zasadnicze przymioty nowego prawa. Swiadek
Chrystusa nie odwotuje sie do przemocy wobec nikogo, niczego sie wprost nie
domaga: zadowala sie uzewnetrznionym wyrazaniem przez cale swoje zycie
rzeczywistosci, ktéra go oéwiecita i przemienita. Jego sila przyciagania zalezy od
jego dyskrecji. Matka Teresa nie potrzebowata reklamy ani nie glosita dtugich
méw z zastosowaniem wyszukanych érodkéw retorycznych. Zyta promieniujaca,
1 ogrzewajaca wiara 1 miloscia, dzielac sie tym, co miala, 1 nie oczekujac rekom-
pensaty. Jej zycie nie jest dowodzeniem, ale jest propozycja mitoéci, ktora wy-
daje owoce za zycie Swiata. Ta propozycja ukazuje sens doglebnie zakorzeniony
w Jezusie Chrystusie.

Swiadectwo dziala przez zwigzane z nim wewnetrzne przyciaganie 1 po-
budzanie. Za wspodtczesna fenomenologia mozna powiedzieé, ze jest w nim
zawarty ,,moment roszczenia”. Jawi sie ono jako wypelnienie 1 przekroczenie,
do ktérego kazdy cztowiek, nie wiedzac o tym, zmierza, dlatego tez staje sie
wzmocnionym osobowo wolaniem o podjecie. Co motywuje takie zycie, ktére
jest szczeSliwe, zaréwno w zdrowiu, jak 1 w chorobie, zaréwno w spotykanej
aprobacie, jak 1 w napotykanym sprzeciwie? Ten, kto spotkal autentycznego
$wiadka Chrystusa, jest sklaniany do wyjécia ze swego egoizmu, aby otworzy¢
sie na zycie oparte na zasadzie milosci, ktorej otrzymuje w ten sposéb objawie-
nie; jest on sklaniany do poddania sie oddzialujacemu na niego przyciaganiu,
zawsze obecnemu w czynach zrodzonych z mitoéci. Na pewno pojawia sie w tym
wszystkim pytania, czy to poddanie sie §wiadectwu jest wlasciwe dla tego, kto je
dostrzega, czy go nie zubaza, czy idzie we wlasciwym kierunku, bo takie pytania
sa poniekad nieuchronne. Swiadek na pewno zada sobie réwniez pytanie o sens
swojego Swiadectwa, gdy nie bedzie wprost widziat jego rezultatéw. I to tez jest
po ludzku zrozumiate. By¢ moze, w jednym 1 drugim przypadku, ewentualne
opory zging dopiero w milczeniu émierci. W kazdym jednak razie pierwszym
1 bezposrednim zadaniem chrzeScijanina pozostaje stuchaé¢ stowa Bozego, by
promieniowaé przezytymi wartoSciami Ewangelii, pozwalajac Bogu ukazaé sie
w godzinie, ktéra On uzna za najbardziej odpowiednia, oraz zyjac przekonaniem,
ze tylko Miloé¢ zwycieza.
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Zakonczenie

Ludzkie pytanie o sens, jak kazde ludzkie pytanie o charakterze egzysten-
cjalnym, nie tylko kaze nam zwracac sie do Jezusa Chrystusa celem szukania
na nie odpowiedzi, ale takze pozytywnie widzie¢ w Nim odpowiedz na stawiane
pytania, ktéora mamy za zadanie odkrywac 1 wprowadzaé¢ w zycie. Na pewno jest
w Chrystusie wiecej odpowiedzi na nasze pytania niz zdotaliSmy do tej pory z Jego
postaci 1 misji wywnioskowacé. Jego osoba i1 Jego dzielo ,,dla nas i dla naszego
zbawienia” udziela nam odpowiedzi na stosunkowo nowe pytanie czlowieka,
ktérym jest pytanie o sens, ukazujac bardzo szybko i wznioéle, ze to On jest
naszym sensem, co wiecej, jest jego pelnia. Mozna ten sens odkryé 1 mozna go
potem odpowiednio przezywac, owocnie dzielac sie nim z innymi.

Bardzo konkretne fakty przemawiaja za tym, ze tylko éwiadectwo zycia
zakorzenionego w Jezusie Chrystusie moze przezwyciezy¢ opér naszych wspoélcze-
snych wzgledem Niego. Jesli gtosy Matki Teresy, a takze wielu innych swiadkow
wiary w XX wieku znalazty postuch i sa dzisiaj faktycznie nasladowane, to stato
sie tak przede wszystkim dlatego, ze byly wymowne czynami ich zycia, a przede
wszystkim mitoscia, w ktorej ukazata sie petnia sensu ludzkiej egzystencji. Ta
zgodno$¢ miedzy Ewangelia gloszona 1 Ewangelia przezywana jako jedyna jest
zdolna otworzyé¢ naszych wspélczesnych na tego Innego, ktory jest wiekszy od
kazdego ,ja” ludzkiego, poniewaz jako B6g miedzy nami jest pelen sensu.

Pozostaje nam zatem glosi¢ ekonomie Jezusa Chrystusa, pelnie sensu oraz
ukazywacé $wiadkow sensu odkrytego w Chrystusie. Mozna to efektywnie robi¢
odpowiadajac w §wietle wiary na pytania stawiane przez dzisiejszego cztowieka,
obficie czerpiac przy tym z zycia tych, ktorzy taka odpowiedz w swoim zyciu
przyjeli 1 przetozyli ja na konkretny styl zycia. Wydaje sie, ze jak malo kiedy
w dziejach mozemy odwotywac sie do przykladéw zaczerpnietych z zycia wie-
lu $wiadkéw, zwlaszeza tych wspoélczesnych. Nie bedzie to bynajmniej jakies$
zubozenie teologii, a zwlaszcza chrystologii, ale nadanie jej takiego ksztaltu,
ktory przemawia do czlowieka naszych czaséw. Owszem, takie préby byly i1 sa
podejmowane, ale wydaje sie, ze nalezatoby je obecnie mocno zintensyfikowac.
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Summary

JESUS CHRIST — THE ULTIMATE SENSE

The contemporary crisis of and the accompanying quest for sense has prompted Catholic
theology of the 20th century to pay considerable attention to Jesus Christ as the ultimate
sense and its very source. Pope John Paul II in his encyclical letter Fides et ratio explored
this idea indicating a possibility of and need for its expansion. This paper aims at outlining
the perspective which renders Jesus Christ the embodiment of the ultimate sense. An
attempt is being made to highlight the issue in the context of contemporary anthropological
transformations falling under the influence of the myth of Narcissus. In order to face these
changes along with Christ, it is necessary to look at such fundamental questions as: man’s
solitude, the significance of work within a community as well as the exercising of power
perceived as ministry. Once examined from the Christological perspective, the above
mentioned points can lead to making “more sense” of each and every human activity. Clearly,
this is likely to result in a deepened and more meaningful contemplation of the burning
issues regarding sin, suffering and death whose sense is in constant need of reexamination.

Key words: sense, John Paul 11, Jesus Christ, reexamination.





